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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेलळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


॥॥[)|1॥| 


वर्ष १९वे ] सप्टेंबर १९६६ [अंक १२ 


व्यस्ततावादी वाड्मय आणि समीक्षा ढु ् प्रा. रा. ग. जाघव 
कणे आणि अजुन , _», __ ., श्री. म. रं. शिरवाडकर 
कग्वेदातीलसूक्ती (म्हणी!) . . . 

आणि लोकनीती ९ र डॉ. स. अं. डांगे 


संस्कृत साहित्यविषयक एक समस्या प्रा. वा. के. लेले 
प्रा. सौ, प्रमा हातवळणे 


कल्पितकथांचे प्रतिमाविश्व ७. क ढ् 
तंत्रशात्र ब शाक्‍तसंप्रदाय व 9; नि 

। _ याविषयी काही विचारा .  . प्रा. म. दा, साठे 
पुस्तक परामशी . हृ वी 


सार-संकलन ( १ ) एरिग्रन्सकरता आशिय्रा (२) मलेशिया व इंडोनेशिया 
समझोत्याचा परिणाम ( ३ ) दक्षिण अरबस्तानचे स्वातंत्य (४) 


हेच विसरे महायुद्ध, 


बार्षिक वर्गणी ९ र. ] [ क्रिरकोळ अंक १ रु, 


प्राज्ञपाठ्याळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


च्षे एकोणिसावे ॥॥||॥॥1॥| सप्टेंबर 
अंक बारावा १९६६ 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
(> ची २ । 
प्रा. वि. म. वेडेकर-- प्रा, गोवधैन पार्रख का. संपादक 


व्यस्तताबादी वाड्मय आणि समीक्षा प्रा, रा. ग, जाधव २१-१४ 
कणे आणि अजुन श्री, म. रं. शिरवाडकर १५-१८ 
क्रग्वेदातील सूक्ती ( म्हणी | ) 
आणि लोकनीती डॉ. स. अं. डांगे १९-२८ 
संस्कृत साहित्यशास्रविषयक एक समस्या प्रा. बा. के. लेळे ३०-१८ 
कल्पितकथांचे प्रतिमाबिश्व प्रा, सौ. प्रभा हातबळणे ३९-४३ 
तंत्रशाश्र ब शाक्‍तसंप्रदाय याविषयी 
काही विचार प्रा, म. दा. साठे ४४-५३ 
पुस्तक परामशी ५४-पट 
सार- संकलन ( १ ) एदियन्सकरता आशिया ( २ ) मलेशिया व इंडोनेशिया समझोत्याचा 
परिणाम ( ३ ) दक्षिण अरबस्तानचे स्वातंत्र्य ( ४ ) हेच तिसरे महायुद्ध, ५९-६४ 


वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 
हे मासिक श्री. म. शां. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुर्स, बाई येथे छापून प्रा. वि. म. बेडकर 
यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले. 

पत्रव्यवद्दाराचा पत्ता: १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, “ नवभारत मासिक, 
। गणेश भुवन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
€/म प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफू , भीमराबवाडी, मुंबई २ 
फोन न. ३५४८५ 


प्रा, रा. ग. जाधव 


व्यस्ततावादी वाड्यय आणि समीक्षा. 


व्यस्ततावादाच्या संदर्भात ललित साहित्याची 
निर्मिती ब आकलन यांचे स्वरूप स्पष्ट करताना या 
बादाची विधायक बाजू लक्षात घेतली पाहिजे, व्यस्तता- 
वाद हा अभावरूप [ ०९४५१४७] नाही कारण 
व्यक्तीचे अस्तित्व तो मानतो, या अस्तित्वाला अस- 
ण्याची प्रेरणा देतो. ज्या विचारसरणीत एवढी प्रेरकता 
आहे; तिळा अभावरूप मानणे म्हणजे सत्याचा 
विपर्यास आहे, 

तद्वतच हद्दपारी, यांत्रिकता, बघिरता यांनी प्रभावित 
झाळेळी व्यस्ततावादी व्यक्ती निष्क्रीय असते. सोंदर्य- 
दृष्टीला ब सोंदर्सनार्मितीला पारखी असते, अशी 
व्यक्ती जगते म्हणण्यापेक्षा दिळेप्रमाणे केवळ असते व 
कोणत्याही भावविचारकल्पनांच्या रामचरणांनी तिळा 
चुकूनही जाग येत नाही असे समजणेही बरोबर नाही. 
जन्माची अटळता, देहाचे दास्य व घराची गुलामगिरी 
यांच्या सांगाती जगणारी व्यक्ती सगळ्या प्रकारच्या 
नि चारचौघांसारख्या अनुभवांची धनी ठरते. या 
प्रकास्वी अनुभवसन्मुख्ता  हीदेज्रील अपरिहार्य 
असते. अनुभवांचे आगमन व्यक्तीला थोपविता येत 
नाही, सामूहिक संस्थांना कबडीची किंमत नाही असे 
मानत. असतानाही व्यक्तिजीबन अशा संस्थांच्या संप- 
काढा टाळू शकत नाही, जगणाऱ्या कोणत्याही व्यक्तीला 
अनुभवांचा हा ढोंढा अडविता येत नाही व मागेही 
रेटता येत नाही, ही अनुभवसंकुलता व्यक्तिजीवनाच्या 
मूल्भूत दास्याचाच परिणाम आहे. म्हणून व्यस्तताबाद 
हा जीवनातील अनुभवांचा बिद्रोहक नाही, त्या अनु- 
भबांच्या अर्थाचा अथे व्यक्तिस्वातेत्याशी विद्रोही आहे 
अशी या वादाची भूमिका आहे. एका दृश्टीने व्यक्तीचा 
जीवनविषयक संपूण अनुभव हा तिच्या दृष्टीने आत्म- 
्रोहच दिग्दाडित करतो. व्यक्ती ही आमरण एका परा- 
धोनतेच्या चक्रव्यूहात अडकलेली असते, मानवी 
जीवनं हे अखेर व्यक्तीच्या स्वयंभू स्वातंत्र्याची कोरव- 
सेना ठरते. म्हणून व्यक्ती ब जीवनविषयक अनुभव 
यात एक कायमचा विरोधी ताण असतो, 


न, भा, १ 


या विरोधी ताणाला अनुभवपारी. व्यक्ती. अनुभत्न- 
ग्रहणाच्या शक्तींना मुकलेळी नाही. हा ताण तिच्या 
परीने ध्यक्त करणे हेही तिच्या अस्तित्वाचे एक अंग 
असते, म्हणून व्यस्तताबादी व्यक्तीला हद्दपारी, यांत्रि 
कता, बघिरता या कल्पनांनी युक्त मानले, तरी या 
कल्पना अनुभबांच्या पार्थिव, प्रत्यक्ष, गोचर '' अंगा- 
दवाय रूपास येऊच दकत नाहोत. दररोज प्रात होणारे 
विभिन्न अनुभव व्यक्ती स्वतः पुरती अमूत करते व' मंगं 
बरील कल्पनांच्या निगितीने ते अनुभब' समजून घेते. 
प्रयक्षातील नाना कळांच्या अनुभवांचे “ ५७३६४0- 
७०२ करूनच व्यस्त जीवनाचा बोध व्यक्तीला 
होतो. व्यक्तीची सत्ता बोधक्रियेवर असते. अनुभव- 
निर्मितीच्या उगमांवर नसते. व्यक्तीला अनुमबाची 
रहदारी ब रूपे नियेत्रित करता येत नाहींत; पणे 
त्यांचा अर्थ जीवनाच्या मूलभूत व्यस्त वस्तुस्थितीच्या 
आधारे समजावून घेता येतो, 

या दृष्टीने पाहता व्यस्तताबादी व्यक्ती ही महा: 
रोग्यांसारख्ी संबेदनाशरून्य, आकाासारख्ी निलेप, 
दगडासारख्री अचेतन व यंत्रातार॒गबी... मनबुद्धिहीनू 
असते असे मानावयाचे कारण नाही. आणि याच, 
पाश्चंभूमीवर व्यस्ततावादाची वाड्ययीन, विचारप्रणाली 
ध्यानात ध्य़ाबी लागते. - क मि 
व्यस्तताबादाच्या भूमिकेची वेशिष्ट्ये 

ललित साहित्ये ब साहित्यक्तार याचे जीवन ही 
एकरूप आहेत अशी व्यस्तताबादाची भू'मका आहे; 
अधिक काटेकोरपणाने बोलावयाचे तर ललित. साहि- 
त्याची निर्मिती ही व्यक्तिज्ीबनातून होते. जीवनातील 
अनुभवांची व्यस्तता ज्या , प्रक्रियेने व्यत्तपे जीवनात. 
प्रत्यक्षपण आकलन करून घेते, तीच प्रक्रिया बाकू-मय 
झाली की ललित साहित्य अवतरत. म्हणून साहित्या- 
नुकूल अनुभवांचे गुण आणि संख्या या दृष्टींनी कोण- 
'तेही नियंत्रण करण्यास ब्यस्ततावाद तयार नसतो. जीव- 
नातील व्यस्ततेच प्रबोधन करणारा कोणताही अनुभव 
त्यास व्यं नाही, खरे म्हणजे प्रत्यक्ष अनुभव च त्याचा 


1) 


नवभारत 


अर्थया दोन गोष्टी सोयीसाठी वेगळ्या केल्या तरी 
मानवी मनःप्रक्रियेत त्या एकरूपच असतात, म्हणून 
व्यस्वृतावादाला. जीवनाची व्यस्तता न सुचविणारा 
अनुमव, अनुभव म्हणून मान्यच नसतो. साहित्यां- 
तर्गंत अनुभबक्षेत्राला एक खुळे वातावरण व्यस्ततावाद 
उपलब्ध करून देतो, 


::व्यस्ततावाद हा वाड्यय़ातूनही व्यक्तिजीवनातीळ 
अंगभूत व्यस्तता उद्भ्रोधित करीत असल्याने, हील- 
भःछीळ, नेतिक-अनैतिक, पुरोगामी प्रतिगामी, 
आद्याबादी निराशावादी, राष्ट्रीय-अराष्ट्रीय या किंबा 
या प्रकारचे वाद समजू दकत नाही, अर्थात निर्माणही 
करीत. नाही, व्यक्तिजीवनातील व्यस्ततेला हे वादही 
समजू शकत नाहीत व निर्माणही करू शकत नाहीत. 
या भिन्न भिन्न बादांशी समष्टिजीवन ब संस्था विभिन्न 
संब्रंधांनी निगडित झालेली असतात. ब्यस्ततावाद या 
दोहोंच्या बाबतीत कोणतेच उत्तरायित्व बा पूबंदायित्व 
स्वीकारत नाही. आणि या दोहोंनी व्यस्तताबादी 
बाड्यययाची बरीवाईट पर्वा केळी, तरी त्या वाडयय- 
काराला,यांची पर्वा करण्याचे कारण नाही. 


कलेसाठी कला की जीवनासाठी कला असल्या 
अथेशून्य बादातही व्यस्ततावाद सहभागी होत नाही, 
एकाच संज्ञेचा ( 1४10) ) चक्राकार उपयोग करून 
यातील पूर्वपक्ष कोणताच विधायक (०४७१७) 
बिचार मांडत नाही ब दोन्ही पक्षात जीवन आणि 
कला यांची मौलिक फारकत गृहीत धरटेली आहे. पूर्व- 
पंक्ष हा कलेच्या घ्याख्येत व बणेनात जीवनाला येऊ 
देत नाही व उत्तरपक्ष जीवनाच्या व्याख्येत ब ब्णनात 
कलेचा अंतर्भाव करीत नाही. व्यस्ततावाद्‌ कला ब 
जीबन यातील द्वैत कोणत्याच पातळीबर व अर्थाने 
मानत नाही, व्यक्तिजीबनाच्य़ा अस्तित्वाचेच एक रूप 
म्हणजे कला अशी या वादाची ष्टी आहे. व्यक्ती 
विंबिध रूपांनी व्यवहारात वावरे, बाप, भाऊ, 
बहीण, माता, नेता या किंब्रा यासारख्या तिच्या भिन्न 
ख्पांचा ब तिचा'जो संजंध तोच कला व जीवन यातील 
संजंध, असे व्यस्ततावादी प्रतिपादन आहे. ही रूपे ही 
व्यक्तीसाठी आहेत हे म्हणणे अनावदयक आहे ब अर्थ- 
शून्यही आहे. तसेच व्यक्ती ही यांपैकी एका रूपासाठी 
आहे. हे म्हणणेही अनावइय़क अर्थगून्यतेचे निदर्शक 


आहे, कलारूपाने व्यक्तिजीवनाची व्यस्तता प्रकट होते. 
किंब्रहुना कला किंवा ललित वाड़य म्हणजे ब्यक्ति- 
जीवनाची व्यस्तता आविष्कृत करणारे व्यक्तिरूप असेच 
व्यस्ततावादाचे म्हणणे आहे. 


व्यस्तताबाद ब इतर बाद 

ब्यस्तताबादी वाडूमयाचे व्यवच्छेदक स्वरूप अधिक 
स्पष्ट करण्याकरता व्यस्ततावादी बृत्तिविदेषाची सोंदरय- 
वादी ( रोमँटिक ), बास्तववादी ( रिअँलिस्ट ) आणि 
साक्षात्कारवादी ( मिस्टिकल) या वाड्मयीन समीक्षेतीळ 
प्रधान वृत्तिविदोपांशी तुलना करता वेईल, सौंदर्यवादात 
गृहीत घरंेळी सोंदर्याची आत्मिक काहीशी अप्राप्य 
च म्हणून अदूसुत आणि सत्यग्भ मृल्यकल्पना 
[ गप ४ ७९११४४ ] व्यस्ततावादाळा अमान्य 
आहे. सौंदर्याचे पार्थिव अस्तित्वच व्यस्ततावाद कबूल 
करतो. पार्थव सौंदर्याचे अस्तित्व व्यस्त व्यत्ति- 
जीवनाच्या सहवासात आल्यावर त्या जीवनात निर्माण 
होणारी स्पंदने ही जन्माचा अपघात, देहाचे दास्य नि 
पारंपरिक संस्कृतीचे नाना संकेत आणि घराची तटबंदी 
यांच्याकडे किंवा यांवेकी कोणाकडे तरी गतिमान 
होतात, आगि मग व्यक्तिजीबनाची मूळची एकाकिता 
ब अर्थश्ञन्यता अधिकच तीत्रोत्कट होतात. यातच 
सौंदर्यवस्तू जर मानवी असेल, (उदाहरणार्थ सुंदर स्त्री 
बा पुरुष वा आलक ) तर तिच्या सौंदर्याची अनुभूती 
ही अंगभूतपणे एका व्यस्त जीवनाची घटक असल्याने 
तिच्यात ( म्हणजे सौंदर्याच्या अनुभूतीत ) शबलता 
येणे स्वाभाविक असते. व्यक्तिसौंदर्य मग व्यक्तिजीवना- 
चीच एक क्रूर बिटंत्रनाच व मतारणा वाटू लागते. 
ए्‌का परतंत्र व व्यस्त अस्तित्वाच्या माथी जेव्हा 
सौदुर्यांचा मुकुट असलेऱा दिसतो, तेव्हा त्या सौंदर्याचा 
विशुद्ध प्रत्यय घेगे केवळ अशक्य ठरते. एखाद्या लहरी 
सम्राटाने आपल्या गुलामाला लह्रीखातर सजवावे, 
रटवाचे तते काहीते व्यक्तिसोंदर्याचे स्वरूप बाट लागते. 
सादय हे व्यक्तीला ब्रिमुक्त करते, प्रेरणा दते, आनंद 
दते, ही रोमँटिक दृष्टी म्हणूनच व्यस्तताबाद त्याज्य 
मानता, व्यक्ती ही सोंदर्यप्रात्तीने स्वतःच्या अस्तित्वाला 
अधिकच व्यस्त ब विरूप करते ब व्यक्तीही सोंदर्य- 
दृष्टीने ब सोंदर्यदर्बांनाने अस्तित्वातील व्यस्ततेची 
आणली एक बाजू लक्षात घेते, व्यस्ततावादी मनोवृत्ती 


व्यस्ततावादी वाळूमय आणि समीक्षा 


ही सौंदर्याचे अस्तित्व नाकारित नाही. सोंदर्यदृष्टीलाही 
ती पारखी नाही, पण तिचा सोंदर्याचा प्रत्यय व 
आविष्कार रोमँटिक मनोवृत्तीच्या प्रत्ययाविष्कारांहून 
मूलतः मिन्न आहे. न 

गताचा विव्हळ शोक किंबा स्मृती, भविष्याचा 
उत्कट ध्यास ब भास आणि वतैमानाचा आवेश्ी 
निषेध व धिक्कार या रोमँटिक प्रवृत्तीच्या बिशेषांशी 
व्यस्ततावादी प्रवृत्तीचा मुळीच संग्रंध नाही व म्हणून 
त्यांच्याशी साम्यविरोधही नाही, व्यक्तिजीवनाची 
व्यस्तता त्रिकालाब्राधीत आहे, होती व बहुधा राहील, 
त्यामुळे कालभेदाच्या आधारे नव्याजुन्याचा अव्हेर नि 
अंगीकार करणे व्यस्ततावादी मनोवृत्तीत , संमवतच 
नाही, कालतत्त्वाची अखंडता ही मानवी जीवनाची 
एक भयानक व सनातन पाश्वेभूमी आहे. या काळाला 
कुठेतरी अडविले, तर कदाचित मानवी जीवनाची इष्ट 
ती उभारणी करता येईल असे व्यस्ततावादाला वाट्ते, 
कालप्रवाहाला मनोमन थांत्रवून मानवी अस्तित्वाचा 
बोध करून घेण्याचा व्यस्ततावादी मनोवृत्ती अनेकदा 
चोळा करत. यातूनच तिच्या स्वतःच्या मिथ्सूही ती 
निर्माण करू शकते, ज्ञानेश्वरांच्या विश्व-घराची मिथ्‌ 
किंवा केशवसुतांची स्वगधरेची मिथ्‌ ज्या दृष्टीने 
आपण समजावून घेतो, त्याच अर्थाने कालप्रवाहाला 
रोधून व्यस्ततावादी मनोवृत्तीने निर्माण केलेल्या मिथ्स्‌ 
आपणास आकलन करता येतात. व्यस्ततावोदाची 
५ आउटसायडर'ची एखादी मिथ अशीच समजावून 
घ्यावी लागते. अथात मिथ्सची निर्मिती खंडित 
कालप्रवाहाच्या एकाच एका प्रक्रियेने होत नाही. तर 
व्यस्ततावादाचे अनेक विदोष ह्या निर्मितीला हातभार 
लावतात हे मुद्दाम लक्षात घेतले पाहिजे 

महत्त्वाचा विचार एवढाच की सौंदर्यबादा च्या 
६ मिथ्स ? ची निर्मिती अखंड व अप्रतिहत काल- 
तत्त्वाच्या स्वीकारावर अधिष्ठित असते ब म्हणून त्यांना 
काल-आज-उद्या यांच्या उपाधी असतात. पुष्कळदा 
या. मिथ्स म्हणूनच आदरशवादात [_ 1१09151 ] 
परिणत होतात, व्यस्ततावादी मिथ्स्‌ या कालोपाधींनी 
बाधित होत नाहीत व म्हणून त्या आदरशेबादाच्या 
आसपासही फिरकत नाहीत 

बाडूमयातील वास्तववादी मनोवृत्ती ही खरी म्हणजे 
अंतिदाय. संदिग्ध आहे, ज्याप्रमाणे सोंदर्येबादातील 


आममकेंद्रित प्रवृत्ती ही संदिग्ध आहे. सोंदर्यवादांतील 
आममकेंद्र वस्तुतः व्यक्तिजीवनात नसते. तर ते 
व्यक्तित्राद्य अशा प्रबळ सौंदर्यस्थळी किंवा सांमाजिक्र 
स्थळी असते. सोंदर्यवादी आत्मगतता म्हणूनच 
काहीशी प्रतिक्रियास्वरूप असते. प्रमाथी अद्या व 
म्हणून न पेलणाऱ्या (_५॥०॥००॥8४९५७]९ ) -सांस्कु- 
तिक अवस्थेच्या अणि सोंदर्यपूणे . अस्तित्वाच्या 
मध्यबिंदूबर काढलेल्या वतुळाच्या परिघावर..'कोठेतरी 
सोंदर्यवादी एकाकीपणा तिष्ठठ॒ असतो. । उलट 
व्यस्ततावादी एकाकीपणा हा व्यक्तिजीवनाच्या मूलभूत 
अस्तित्वातच एकरूप असतो. म्हणूनच बौह्य संदर्भाच्या 
आधाराशिवाय व्यस्ततावादी एकाकीपणा रूपास येतो. 
त्या एकाकीपणाला सोौंदयांची वा. सामाजिकतेची 
पाश्वंभूमी. आवश्‍यक नसते. व्यक्ती ही निसर्गतःच 
एकाकी पडलेली असंत. या एकाकीपणाचा प्रत्यय 
निर्वेधपणे घेण्यास अनेकदा सोंदुर्यांचा व समाजाचा 
अडथळाच होतो, या अडथळ्यांच्या शयेतीतून मार्ग 
काढत व्यस्ततावादी मनोवृत्ती खऱ्या एकाकीपणाच्या 
आत्मस्थितीजवळ येण्याचा प्रयत्न करते. म्हणजे 
व्यस्ततावादी आत्मगतता ही स्वयेसिद्ध असते व 
तिचा अनुभव हा सौंदर्य नि समाज यांना दूर करून 
घ्यावा लागतो, या दृष्टीने सौंदर्यवादी एकाकीपणा व 
त्याचा आविष्कार ही व्यस्ततावादी एकाकीपणाच्या व 
त्याच्या आविष्कारापेक्षा वेगळी असतात हे लक्षात 
घेतले पाहिजे, व 
एकाकीपणापेक्षाही अधिक महत्त्वाची. अशी 
वाडूमयांतील आत्मनिष्ठेची कल्पना अनेकदा सोंदर्य- 
वादाच्या खाती जमा करण्यात येते. आत्मनिष्ठा ही 
तत्त्वतः एकन्यक्तिपर मूल्यकल्पना असली, तरी प्रत्यक्षात 
तिचे हा हा म्हणता अनेकव्यक्तिपर मृल्यकल्पनेत 
रूपांतर होते असे दिसून येईल. तुकारामाची आत्म- 
निष्ठा ही नकळत सामूहिक वा सामाजिक आत्मनिष्ठेत 
[ 0नगा8७॥४७ 6९॥-००॥७0०0181885 ] : परिणत 
होते नि केशवसुतांची आत्मनिष्ठा समाजपुघारकांच्या 
आत्मनिष्ठेत रूपांतरित होते. म्हणून पहिला कवी 
लोकांचा कबी सहजपणे ठरू शकतो ब दुसरा .कबी 
क्रांतीचा उद्गाता ठरू शकतो. याचा. तत्वतः अर्थ 
एबढार्‍च की स्वतःच्या व्यक्तित्वाचे प्रामाणिक बाह्य 
प्रक्षेपण करण्यास व्यक्ती आपणास वाटते तितकी. 


नवभारत 


स्वतंत्र नेसते व स्वतःशी बाटते. तितकी प्रामाणिकही 
नसते, अखेर व्यक्तीच्या माध्यमातून थोडे वक्र 
होऊनही. जे अनुमंब बाड्मयात रूपास येतात ते 
प्रकर्पंणे वा! प्रच्छन्नपण व्यक्तिजीवनाच्या पारंपरिक 
कल्पनांनी प्रभावित झालेले असतात. सोंदर्यवादाने 
समनिष्ठेचा . कितीही टाहो फोडला, तरी त्यातून 
बिशुद्ठःब,वास्तव व्यक्तिजीवनाचा आलेख निष्पन्न 
हीक्त 'नाही;: कौरण व्यक्तीच्या अनुभबाबर अतिदाय 
सूडमपणे व्यक्तिभाह्य कल्पना व मूल्ये संस्कार करीतच 
असंतात!। 


वि 8 ठी 
ऱ्ा ब्यस्ततावाद म्हणूनच हा धोका टाळण्यासा 


काहीशी ऐकांतिकता पत्करून आत्मनिष्ठेऐवजी 
आतमद्रीहाचा पुरस्कार करतो. व्यक्तीला अनिबार्यपणे 
लछाभगारे सारे ' जीवनानुभब हे तिच्या स्वयंभू 
स्वातंन्याचे विरोधक असल्याने ही विरोधता प्रकट 
कुरण हाच खरा आत्मद्रोहाचा अथे आहे. किंबहुना 
फिदी खरा अथे हाच आहे. सोन्याच्या 
पिंजऱ्यात, अडकलेल्या पोपटाला बेचव, निःसस्तर व 
शन्रूबतू वाटणाऱ्या सोन्याच्या चाऱ्याप्रमाणे किंबा 
मोत्याच्या दाण्यांप्रमाणे ब्यस्ततावादी मनोवृत्तीला सारे 
ज्ञोबनानुंभव बेचव, निःसस्थर नि विषासारले वाटतात, 
जन्माचा अपघात, देहाची गुलामगिरी; घराचे दास्य, 
नि मरणाची अंथशून्यता यांच्या धाग्यांनी. उलटसुलट 
विणलेले ब्यक्तिजीवनाचे अस्तित्व हेच बाडूमयाच ब 
जीवनाचे खरे वास्तव असेळ तर येणाऱ्या समग्र 
अनुभवांचा विद्रोह अनुभवून 'ब व्यक्त करूनच 
व्यक्तीला यथाथेपणे जगता येईल, 


व्यस्ततावादाची आत्मद्रोहाची मूल्यकल्पना जेन्हा 
बाड्मयात रूप भरेते, तेव्हा त्या रूपसाधनाचे स्थातेतर्य 
व्यक्तीला स्वभावतःच असते. आत्मट्रोहाची अनुभूती 
"ह अत्मंत -भाबनाप्रधानतेने कोणी व्यक्त करील, कोणी 
ब्रिक्षस्विलल्षिताने व्यक्त करील, तर अन्य कोणी अदभुत 
कल्षनाशाक्तीने तिचे रूप करील, रूपसाधनाचे अमि- 
व्येल्तिस्वातंत्र्य व्यस्ततावादाला संमत आहे. आणि 
मनह्ठद्धीच्या किंवा तथाकथित प्रतिभेच्या सगळ्या 
झक्‍तीचा बिनियोग करणे हेही व्यव्ततावादाळा मान्य 
आहे. 'आविष्कारक्षमत्रचे हे विशेष एका दृष्टीने 
सोर्बश्रिक आहेत, भावनाप्राधान्य हा काह| सौंदर्यवादाचा 


मक्ता नाही आणि विचारप्राधान्य हा बोधधादाचा 
मक्ता नाही. म्हणून रूपसाधनाच्या साधनांना 
बादंविशिष्टता नसावी, व्यस्तताबाद असले . कुजिम ब 
अदाक्यवत्‌ वाटणारे आविष्कारशकक्‍्तीचे . बादनिष्ठ 
वर्गीकरण करीत नाही. मानत नाही. 


कोणत्याही रूपातील पार्थिव सौंदर्य स्वामित्वाच्या 
भूमिकेतून पाहिले की सोंदर्यवादी मनोठ्ृत्तींचा ' थवा 
उड्डाण करू लागतो, उलट तेच ' सोंद्य एका व्यस्त 
जीवनाच्या कोंदणात खिळलेले आहे. हे जाणवून 
व्यस्ततावादी मनोवृत्ती अस्वस्थ होते. सोंद् हे 
एखाद्या तृधरित केद्याच्या तोंडासमोर एकदोन इंचावर 
पाण्याची धार धराबी तस मानबी जीवनात झिरपत 
असते. आत्मगत असो वा परगत असो, मानवी 
जीवनातील सौंदर्य हे कायमचे व्यस्तताबद्ध असते. या 
दुहेरी सौंदर्याच्या आंतरकळा घ्यक्‍्त करणे एवढेच 
व्यस्ततावादाचे कार्य आहे. 


साहित्यातील वास्तबवादी वृत्ती ही प्रामणिक- 
पणाची व कष्टाळूपणाची द्योतक आहे. परंतु जे जसे 
आहे. ते तसे रंगविताना ती. ब्यक्‍्तिजीवनाच्या 
गाम्याजबळ पोहोचू शकली नाही. जे आहेते का 
असते ब जसे आहे तसेच का असते या प्रश्नाची 
दखढ वास्तबबादी मनोवृत्तीने घेतली नाही. म्हणून 
तिने प्रेरित केलेले वाड्मय हरिभाठंच्या जीबन- 
चित्रगाप्रमाणे पारंपरिक मूल्यांनी प्रभाबित झाले व 
बरेरकरांच्या चित्रणाप्रमाणे अदभुत ठरले, वास्तववादाने 
अपरिहायपणाने सामाजिकतेचा स्वीकार केला, ब 
व्याक्‍्तिजीबनाचे स्वरूप सामाजिक संदर्भात व्यक्‍त केळे, 
बास्तववादाच्या निष्ठा या बाह्य वस्तूच्या ब न्यक्‍तींच्या 
निष्ठा ठरल्या. म्हणून न्यक्‍तीच्या खऱ्या समस्थ्रांचे 
चित्रण या वृत्तीने कधीही केले नाही. व्यस्तताबादाळा 
व्यक्तिज्ाह्य निष्ठा मान्य नाहीत. अमूचे दुःख "दांकरः 
मामंजीच्या अस्तित्वाशिबायही अस्तित्वात 'होते हे. 
हरिभाठना समजले नाही कारण व्यक्तिजीवनाची 
शठभूत व्यस्तताच त्यांना समजही नाही. आणि 
भूमिकन्या सीतेचे उद्धरण ही किती अथंदरून्य गोष्ट आहे 
हे वररकरांच्या ध्यानी आले नाही, सनातनी नि 
सुधार यांच्या कात्रीत मराठीतील बास्तबबाद ब्यक्ति- 
जीवनाच्या खऱ्या भास्तबाजवळ येऊच शकला नाही, 


व्यस्ततांवादी वाडूमय आणि समीक्षा 


वांस्तववादात साहस आहे पण मोलिक सत्यता नाही. 
क्रष्टाळूपणा आहे पण त्याला मोल. येत. नाही. मनो- 
वि-छेषणाचा' आधार आहे पण .मना'चा 'नाही म्हणून 
ब्रास्तववाद हा मनोद्दत्तीच होऊ शकत नाही. तो बाद 
म्हणजे एक दोलीविशेष. आहे. याउलट व्यस्ततावाद 
ही एक स्वयंपूर्ण व सर्वसमावेशक वृत्ति आहे. 


'वाड्मयातील 'साक्षात्कोरााद ( ०१४७४8० ) 
हो उघडपणे एका अगम्य व गूढ अस्तित्वाच्या व 
त्याच्या प्रेरकत्त्वाच्या अधिष्ठानावर उभा आहे. 
साक्षात्कारवाद हा संतकवींच्या जीवनाचा व वाड्य- 
याचा _ स्थिर विशेष आहे आणि संत नसलेल्या 
कवींच्या व_ लेखकांच्या जीवनाचा व वाड्ययाचा 
अस्थिर, प्रासंगिक नि अल्पकालीन विशेष आहे, त्याचं- 
प्रमाणे साक्षात्कारवादाने घडविलेळे जीवनद्शंन कधी 
वास्तवाची सुसंगती दाखविणारे ' तर कधी त्याची 
विसंगती दाखविणारे म्हणून दुहेरी ब दुटप्पी- आहे, 
हे सार खरे असूनही साक्षात्काराद व्यक्तिजीवनाची 
व्यस्तता मानत नाही आणि मांडली तरी स्वीकारित 
नाही,, साक्षात्कारांदाची जीवनविष्रयक .अभिज्ञता 
आध्यात्मिक स्वरूपाची व भाषेची असल्याने ती 
कोणत्यातरी पारंपरिक कल्पनांची दास आहे हेही 
ड्षेड आहे. त्यामुळे. व्यक्‍तीच्या न अनुभवांची वास्तव 
समज साक्षात्कारवादात संभवतच नाही... कुरुक्षेत्रावर 
उभ्या राहिलेल्या अर्जुनाची समस्या ' मारण्याची * 
होती, मरण्याःची नव्हती. परंतु . कवीने-महाकरवीने 
त्याला । श्रीकृष्णमुखाने “ मरावे कसे १ ! यावरच, दीर्घ 
प्रवचन!” ऐकविले. . *वास्तविक अर्थशून्य मृत्यूला 
अर्थवान करून व्यक्तीच्या जगण्याचे प्रश्न सुटत नाहीत. 
खरे म्हणजे हे प्रश्न न सुटणारेच प्रश्न, आहेत. सामूहिक 
हत्त्या किंधा आत्महत्त्या: यांनी :न्यक्तिजीबनातील 
आंगिक: व्यस्तता विशद होत नाही. मरणे किंवा 
मारणे याःदोन्ही गोष्टी तितक्‍याच अर्थहीन आहेत या 
तात्यांची भगवट्गीता अजुंनाला वस्तुतः हवी होती, 
विभूतियोगाच्या_साक्षात्कारात या तातपर्याचीच अखेर 
हच्या झाली. 

,. साक्षात्कारवाद. अपर अस्तित्वाच्या आधारे 


अंनुंभव घेतो ब'व्यक्त करतो, म्हणजे जे वास्तवात 
नांही, त्याच्या. दृष्टीनेजे वास्तवात आहे ते समजावून 


घेण्याचा यत्न 'करतो. व्यस्ततावांदाची प्रक्रिया याच्या 
नेमकी विरुध्द आहे. व्यस्ततावाद व्यक्तीचे च्यस्त 
अस्तित्व आहे म्हणून ते अनुभवतो. आणि।'च्यक्तीचे 
सम व स्वतंत्र अस्तित्व नाही ते. सूचित . करण्याचा 
प्रयत्न. करतो. दवाय साक्षात्कारवादात । पुष्कळदा 
गर्मित असलेला “ कमैयोग ?, व्यस्ततावादाला मुळीच 
मान्य नाही. इतरांसाठी जगण्याला कोणत्याही व्यक्तीला 
खरेखुरे समर्थनीय साधनच नाही. एका पिंजऱ्यातील 
पक्षी दुसऱ्या पिंजऱ्यातील पक्ष्याच्या सेवेची वा 
उद्घाराची भाषा बोलू लागला तर ते जसे हास्यास्पद 
व अशक्‍य आहे, तश्ीच कमेयोगाची स्थिती आहे. 
कमैयोगाच्या अनु्रंगाने साक्षात्कारवादात सामाजिक- 
ताही येते. आतल्या आवाजांचा हा फुग्याप्रमाणे 
फुगत जाणारा विस्तार मग व्यक्तिजीवनाचा द्रोह करू 
लांगतो आणि मग एखादा साक्षात्कारी संत गोदावरीत 
ज्ञांतपणे उतरून जलसमाधी घेतो तरं एखादा कर्म 
योगी लेखक आत्महत्येचा स्वीकार करतो. मूलतः 
व्यक्तिविशिष्टं असलेटा साक्षात्कारवाद याप्रकारे आत्म- 
वंचना व पखंचना करून स्वतःचे व सखेतरांचे दुःख 
वाढवितो. 


ब्यस्ततावाद या दुहेरी प्रतारगेपासून अलिप्त आहे. 
व्यस्ततावाद कमैयोगाचे थोतांड मानीत नाही. विश्वाला 
घर मानून स्वतःच अनिकेत होत नाही. एका 
गुंतागुंतीच्या कोडयाजवळ निमूटपणे उभे राहून व्यक्ति- 
जीवनाचा शोधबोध घेण्याचा त्यांचा प्रयत्न असतो. 
व्यक्तिजीवनाचे केंद्र न सोडता त्याभोंवती'च वास्त- 
बांच्या नांना वर्ठुळांचा चित्रविचित्र झाळेला गोफ 
उलगडणे व्यस्ततावादाला मान्य आहे. आणि केंद्र 
बदलणारा साक्षात्कारवाद त्यापासून मिन आहे. 


शिवाय साक्षात्कारवादाचे क्षेत्र फार लहान आहे. 
ते सावेत्रिक नाही. व्यस्ततांवाद हा सर्वस्पर्शी ब 
सावेत्रिक आहे. साक्षात्कारवाद साधित आहे. व्यस्ततार 
बाद हा सिद्ध आहे. साक्षात्कारादात काही  अनुभवर 
क्षेत्रे अंतर्भूतच होत नाहीत. व्याधिग्रस्ताचा दैहिक 
अनुभव साक्षात्काखादाळा अगम्य आहे. देहिक 
अनुभवांचे आत्मिक व पुष्कळदा विरोधी रूपांतर 
करण्याची अवास्तव किमया साक्षात्काराद करू 
शकतो. असल्या चमत्कारांनी बास्तव अनुभन्रांची 


नवभारत 


विकृती व विडंत्रन होते. या चमतारांना व्यस्तता- 
बादात मज्जाव आहे. मुख्यतः साक्षात्काखाद 
जीवनाचा नैसर्गिक क्रम व दिया अनेकदा बदलतो, 
त्यामुळे जीवनविषयक अनुभवांचा संकोचही करतो. 
असली कुंपणे व बांध व्यस्ततावादात समाविष्ट होत 
नाहीत. एवंच मानवी अस्तित्वाचे मूल्यमापन 
करण्याचे नकळत केले जाणारे प्रयत्न साक्षात्कारादात 
अंतर्भूत होतात. आणि व्यस्ततावाद हा मानवी 
अस्तित्वाला मूल्यच नाही म्हणून मूल्यमापनाच्या 
वाटेला चुकूनही जात नाही. 


ठवग्रस्तताबद्ध व्यक्ती दी 
। ला वाडूमयाचे केंद्र आहे ! 

वरील विवेचनावरून ललित साहित्यात ठळकपणे 
जाणवणाऱ्या सौंदर्यवादी, वास्तववादी आणि 
साक्षात्कारवादी मनोवृत्तींहून व्यस्ततावादी मनोवृत्ति 
कशी वेगळी आहे याची काहीशी कल्पना येईल. 
अर्थात बाड्य़यनिर्मिति ही एक जटिल प्रक्रिया आहेव 
तिचे वर्णन स्थूळ विचारसरणीनी होणार नाही हे 
खरेच आहे. पण ब्यस्ततावादी वाड्यय़ीन कल्पनांचे 
अल्पसे स्पष्टीकरण असल्या स्थूळ विचारसरणींनी 
होईलसे वाटल्याने वरील विवेचनाचा प्रपंच केला 
आहे. 

व्यस्ततावादी आदाय हा व्यक्तीच्या व्यस्त अनु- 
भवातून रूपास येतो. ठेखकपरत्वे असे व्यस्त अनुभव 
गुंग, संख्या, इयत्ता या दृष्टींनी विमित्न असतात. 
जन्माचा अपघात व त्यामुळे विशिष्ट काळ, विशिष्ट 
स्थळ, विशिष्ट समाज, विशिष्ट वर व विद्दिष्ट व्यक्ती 
यांच्या सैपर्कातं अटळपणे अडकून पडलेली व्यक्ती, देह 
ब दैहिक वासना व प्रेरणा यांनी गुलाम बनविलेली 
व्यक्ती, मृत्यूने अर्थशून्य केठेळे अस्तित्व व अनेकांनी 
अधिकच व्यग्र बनलेळे एकाकीपण या सर्वांचा बोध 
करणारे व्यक्तीचे समप्र अनुभव हा व्यस्ततावादाचा 
आशय आहे. याला ' व्यस्त ' म्हणायचे ते या 
अर्थाने की व्यक्तीला स्वतःचे ख्ातंत्र्य सांगता आले 
तरी संपादन करता येत नाही. दावा करूनही जिंकता 
येत नाही, पटूनही प्रात्त होत नाही. ओढ लागूनही 
ओढून आणता येत नाही. वाटेल ती किंमत देऊनही 
पंद्रात पडत नाही, ऐकूनही ऐकविता येत .नाही, 


आणि मरूनही मिळत नाही. मी. खतंत्र आहे, असले 
पाहिजे हा विचार निर्माण होण्याइतपत जे 'व्यक्तिमन 
कुण्या चेटक्याने घडविले, त्यानेच हा विचार गळा 
दाबून मारून टाकण्याचाही कुटिल. डाव! टाकला, 
मनत्रुद्धीच्या ज्या ब्रिंदूजवेळ हा स्वतंत्रतेचा विचार 
जन्म घेतो, तो बिंदू कुण्या कुशल. रस्त्रवैद्याने . शल्य 
क्रियेने कापून टाकला, तर जीवनातील व्यस्तता व 
समता दोन्हीही हा हा. म्हणता नष्ट होतील, एखाद्या 
प्राणांतिक कॅन्सरप्रमाणे हा स्वतंत्रतेचा विचार व्यक्तीला 
व्याघिग्रस्त करतो नि त्याचे जीवन मरणाच्या घटके- 
पर्यत संडवीत राहतो. आंधळ्या ब अर्थहीन 
अस्तित्वाशी एका डोळस व्यक्तीला जखडून कुठल्या 
तरी राक्षसी शक्तीनें त्या व्यक्तीची व त्याच्या डोळस- 
पणाची क्रूर विटंबना केलेली आहे. देद्दाच्या दास्याने 
व्यक्ती जन्मास येते, घरात येते, देहाच्याच दास्याने 
पुन्हा नवे घर निर्माण करते ब देहाच्यांच दास्यांने 
मरणाधीन होते. दुःख अर्थातच मरणाचे नाही 
दास्त्रांचे आहे. आणि दास्यांची प्रवर जाणीव करून 
क त आहे. आकांश कधीतरी 

न गुलामगिरीच्या विषारी 
वल्यातून एकदाही मुक्त होत नाही, जी एक आहे. 
ती व्यक्ती स्वभावतःच एकाकी असते पण एकावीर 
पणाचा विशुद्ध प्रययही या आसमंतातीळ गलबल्यातून 
व्यक्तीला येऊ शकत नाही, 


या बास्तबतेमुळे व्यक्तीच्या सुखदुःखांना अर्थच 
नसतो पण'परंपरा त्या अर्थाची लेबले व्यक्तीच्या अन- 
भबावर चिकटवू लागते, समाजही पुढे वन 
व्यक्तीच्या जीवनाची उभारणी करण्यासाठी न्यर्थ 
अकोंडतांडव. करतो. यातून सुखालाही सुखकरपणा 
आ दुःखही दुःखरूप:. होत नाही एका 
यांत्रिकतच्या चक्रनेमिक्रमात व्यक्त! ल्क 


क्ती खदुःरू 

अनुभवांचे अथश्यून्य ' लोटँंग ? ल क. 

व्यक्तीच्या नांना अनुभवांची मुळे बर वर्णन केलेल्य 
आझयाचे उद्‌बोधन करतांत : हजारो वर्षीची म्‌ व 
कांक्षी मा संस्कृती नि तिच्या पदरी पढत 
व्येक्तिजीवनाच्या दुदेशेची फळे यांचा व्यस्त दे क 
हाच व्यस्ततावादी वाड्ययाचा खराखुरा आंडशंय भक: 
व्यस्तताजद्ध व्यक्ती हा त्या वाड्याचे केंद्र आहे, 


व्यस्ततावादी वाड्मय आणि समीक्षा 


आणि या आशयाकडे ते वाड्यय़ नाना वळणांनी 
जाऊन थांत्रते, 


या आडायाचा . बोध ज्या अनुभवातून व ज्या 
भाषेतून होतो त्यावर एकाएकी व आकस्मिकपणे 
परंपरेची झडप पडते, आणि मग व्यस्ततेचा अस्सल 
अनुभव हा सोंदर्यवादी, वास्तववादी वा साक्षात्कार- 
वादी किंवा यातारख्या अन्य मनोवृत्तींनी बाधित 
होण्याचा धोका निर्माण होतो. वाडय़यीन परंपरेतील 
काही भ्रामक कल्पनांचा प्रमावही पडण्याची राक्‍यता 
असते, यासाठी लेखककवीला स्वानुभवांचे ग्रहण व 
आविष्करण एका विदिष्ट बघिरतेने, यांत्रिकतेने व हदद- 
पारीच्या अलिस्तंतेने करावी लागतात. शारीर, भाव- 
निक, बौद्धिक अनुभत्र या प्रक्रियांनी रूपास आणावे 
लागतात. यामुळे *्यस्त वास्तवाचे चित्रण रत्रल होत 


नाही, 


काळकल्पनेचे दडपण झुगारण्याची वृत्ती 

व्यस्त वास्तवाची अविक्रत चित्रणे रूपास येण्यासाठी 
आणणी एका मार्गाने व्यस्ततावादी वाडमय जात असते, 
तो मार्ग म्हणजे कालाच्या प्रवाहीपणाचे बोधन स्थगित 
करणे ! कालाची भयानक जुलमी सत्ता व्यक्तिजीवना- 
तील अनुभवांना विनाकारण कालचे, आजचे व उद्याचे 
मानून खंडित करते. या अनुभवविग्रहामुळे व्यक्तीच्या 
व्यस्त अस्तित्वाला उगाचच भ्रामक अर्थ येऊ बघतो, 
व्यक्तीच्या अनुभवांचे अर्थशून्य वर्गीकरण व मृल्य- 
मापने होते. क्षणाचे सत्य व सनातन सत्य असले फसवे 
तत्त्वज्ञान निर्माण होते. क्षणभंगुरता नि अक्षरता यांचा 
भ्रामक वाद माजून अनुभवांचे अवमूल्यन होते. 
काळचे व आजचे, आजचे व उद्याचे अशी शीर्षके 
देऊन अनुभवांचा अर्थसंकोच होतो. व्यक्तीला येणारे 
विविधकालीन व अल्पदीधक्राळीन अनुभव कालाच्या 
अखंडिल्यामुळे भ्रेष्ठकनिष्ठ, योग्यअयोग्य, खरेखोटे ठर- 
विण्यांचा प्रयत्न केला जातो. कालाच्या प्रवाहीपणा- 
मुळेच काळच्या जगाचे व व्यक्तीचे अनुभव आजच्या 
जगावर व व्यक्तीवर फेकून तिला बरावाईंट बोध कर- 
ण्यांत येतो. काळाच्या सांन्निध्यातंच संस्कृती व समाज 
ही व त्यांची अर्थशून्य परंपरा जन्मास येतात. काल ही 
कल्पनाच अज्ञात असती, तर व्यक्तिजीवनाची किती- 
तरी दुःखे ब प्रश्न कधीच मिटले असते. 


कालकल्पनेने अप्रत्यक्षपणे व्यक्तिजीवनावर आणर 
लेळे दडपण व्यस्ततावाद झुगारून देतो. व्यक्तीचा 
अनुभव त्याच्या आगमनसमयी व त्या आगमन 
समयांच्या संदर्भातच तो स्वीकारतो. ब त्याच 
प्रकारे व्यक्त करतो. अनुभवाच्या प्रत्यक्ष क्षणांना 
पूवीत्तर क्षणांची गुलामी करावयास न सांगता, व्यस्त- 
तावाद त्या अनुभवक्षणांना त्यांचे खरखुरे स्वातंत्र्य 
देतो. अनुभवक्षण पूर्वोत्तर काळाच्या कैचीत पकडले, 
की परंपरेचे नाना श्वान चोहोबाजूंनी धावत येऊन 
त्यांची शिकार केल्याशिवाय राहात नाहीत. साध्वी 
सीतेच्या परित्यागाचा क्षण रंगविताना बाल्मीकीने 
रामाचा. अनुभव हा सीतेला पळविणाऱ्या रावणा- 
पेक्षाही अधिक राक्षसी होता हे दाखवायला हवे होते. 
यातच अनुभवक्षणांची खरीखुरी स्वतंत्रता व शुद्धता 
होती. पण या महाकवीने सांस्कृतिक परंपरेची काळ, आज 
उद्याची कालकल्पना नकळत त्या अनुभवांवर लादली 
व रामाचा खराखुरा अनुभव कतेब्यगंडाच्या आत- 
तायीपणाचा किंवा आदर्शाचा विकृत अर्थ दाखविणारा. 
ठरला. राम गणेश गडकऱ्यांनी अनुभवक्षणांना विमुक्त 
करून आत्मनादा करून घेणारी सुधाकर ही व्यक्ती 
अस्सल रूपात रंगविली, पण त्याच्या काही भनुभव- 
क्षणांना कालकल्पनेच्या नादी लावून तिंधूचे णक 
कृत्रिप्त व अर्थश्रुन्य पात्रच निर्माण केले. व्यक्तिजीवना- 
तीळ अनुभवक्षण त्यांच्या स्वतःच्या संदर्भात रंग- 
विताना जी निवड केली जाते, ती पुष्कळदा बरोबर 
असली तरी न निवडलेल्या क्षणांना कालकल्पनेने बद्ध 
करून अन्य पात्रनिर्मितीने व प्रसंगानिमितीने वाडूमयात 
घुसडण्याचा प्रयत्न पुष्कळदा केला जातो. म्हणून विरोधी 
रंगांची उपपात्रे व उपकथानके अट्टाहासाने निर्माण 
करण्याचा एक संकेतच जणू वाड्यात निर्माण झाला 
आहे. यातूनच पारंपरिक कल्पनांचा व अनुभवांचाही 
प्रादुर्भाव वाड्यात होतो. व यातूनच भ्रामक सामा- 
जिक, नैतिक व इतर प्रश्नांची विनाकारण चर्चा सुरू 
होते. मळा वाटते त्याप्रमाणे व्यक्तिजीवनातील अनुभव 
प्रत्यक्ष त्याच्या कालसंदर्भात न मांडण्याचाच हा परि- 
णाम आहे. जी पारंपरिक मूल्ये प्रकटपणे वा प्रच्छन्नपणे 
वाड्यातून सूचित होतात, त्यांचे कारण म्हणजे व्य'क्ति- 
जीवनाचे अनुभव कालकल्पनेने विघटित केल्यामुळेच 
होय. म्हणूनच वर म्हटल्याप्रमाणे व्यसतावादी 


नवभारत 


कालळचित्रण हे विमुक्त ठेवण्यावर भर असतो. त्यामुळे 
ब्यक्तिजीबनातील अनुभबांचे वर्गीकरण, रूपांतर, 
स्थळांतर, मूल्यांकन ब अवमूल्यन या सवाच धोके 
टळतात आणि व्यस्त वास्तवाचा प्रत्यय निरपबादपणे 
येऊं शकतो. 


कालाच्या सलंगतेमुळे व्यक्तीचे अनुभवही सलग 
असीवेत असाही एक बभ्रा आहे, कारण अनुभव हे 
कालच्युत होऊच रकत नाहीत व काल हा सलगता- 
विहीन नसतोच ! गमत अल्ली की व्यक्तीचा अनुभब 
तिळा गुलाम करणाऱ्या इतक्या प्रभावी शक्तींनी 
प्रभावित झालेला असतो की, त्या अनुभवाची 
सलगता कालदृष्ट्या इर असली, तरी अयेदृष्ट्या शक्‍य 
नसंते. अनुभब त्यांच्या क्षणा पुरतेच अथरबान असतात. 
आणि या क्षणाला मागच्यापुढच्या क्षणांशी 
सलग करून अधिक अथ येत नाही. दुसऱ्या 
शब्दात सांगायचे तर व्यक्तीचे अनुभव काल्दृष्ट्या 
सुसंगत हवेत असा आग्रह धरणे अधिक्र अर्थाच्या 
दृष्टीने अप्रयोजकपणाचे आहे. सुथाकराचे अनुभव “एकच 
प्याल्याःत कालदृष्टया सुसंगत नाहीत. मढेकरांच्या 
कवितेतील खंडित प्रतिमा कालदृष्ट्या विसंगत व विखुर- 
लेल्या क्षणांच्या निदराक आहेत. व्यक्तीचा अनुभव 
कालपुखाने येत असला, तरी त्याची अथेवत्ता काल- 
मुख्वांने सिद्ध होत नाही. व बाडययातील अनुभव तर 
॥ अर्थवान ? असावे लागतात. म्हणून व्यस्तताबादी 
वाडूमयात काळाची सलगता ही अनुभवचित्रणात 
आवदयक मानठी जात नाही. 


" कालकल्पनेच्या आधारेच मानवी प्रतिकृतीगतीचा 
कार्यकारणभाव जुळविळा जातो. कारण हे पूबकालीन 
ब काये हे उत्तरकालीन असे मानले जाते. कार्याचा व 
कारणांचा हा कालनिष्ठ संकेत व्यस्ततावाद मानत नाही: 
कारण मूलतः व्यक्तिजीबनाच्या अस्तित्वाला कोणतेच 
कार्यकारण नाही, आणि असले तरी त्यांचा कालनिष्ठ 
संकेत महत्त्वाचा नाही. वाडूमयातीळ अनुभबदडीनात 
ब्यस्ततावादी लेखक कार्यकारणभावाचे हे कालिक 
नियम पाळत नाही. यामळे अनुभवदरशनात एक 
प्रकारची सोपी समता निर्माण होते ब तीमुळे बिझुद्ध 
व्यस्ततेची प्रचीती येण्यास अडथळा निर्माण होतो. 
उलट व्यक्तीचा अनुभव कायेकारणभावाच्या कालिक 


पुरता व क्षणाच्या 


बिपर्ययाने अधिकच उठावदार ब उत्कट, निमुळता व 
टोकदार, भेदक नि छेदक असा होण्याची शक्‍यता 
असल, तर ब्यस्ततावादी लेखक असा विपयेय केल्या- 
शिवाय राहात नाही. 


आपणास असेही दिसते की कालकल्पना ही तत्त्वतः 
मूल्यहीन असली, तरी प्रत्यक्षात तिचा उपयोग व 
अभिज्ञता एखाद्या मूल्यकल्पनेप्रमाणे केळी. जातात. 
: जुने जाऊ द्या मरणालागुनी ' असे म्हणणारा कत्री 
नकळत कालकल्पनेळा मूल्यकल्पना मानत. असतो, 
जीवनाचा ब वाडूमयाचा एक अक्षर भाग असतो .ब 
त्यातच जीवनाचे व वाडूमयाचे साफल्य साठविलेळे 
असते, या प्रकारच्या दाब्यातही काळकल्पना ही मूल्य- 
कल्पनेत परिणत झाल्याचे दिसते. अधिक्र सूक्ष्मपणे 
पाहिल्यास तर अस लक्षात येते, की तथाकथित मृल्य- 
विचार हा कालकल्पनेच्या आधारेच सिद्ध होतो किंवा 
केला जातो, काढदृष्टीने एखादी गोष्ट पुनःपुन्हा घड- 
णारी आहे किंबा कायम टिकणारी आहे, असे आश्रा- 
सन मिळताच ती गोष्ट महत्वाची व मौलिक आहे 
अस्ते तात्पर्य काढले जाते. कालाचे शिक्‍क्रामोतत्र झाल्या- 
शिबाय म्हणूनच मूल्यांची सत्ता अस्तित्वातच बेत नाही. 
अहश्यपणे मानबी जीवनावर या प्रकारे काळकल्यना 
ही अधिराज्य चालबिते. या वस्तुश्थितीमुळे व्यक्तीचे 
अनुमब हे अभावितपणे व्यापक कालंदर्भात ओढले 
जातात. इतर व्यक्ती, इतर बस्तु, इतर कहूपना, इतर 
परंपरा याच्या काळ, आज, उय्याच्या पाश्वंभूमीबर 
व्यक्तीचा अनुभव नकळत पाहिला जातो, ब मग 
व्यक्तीच्या खऱ्याखुऱ्या अनुभवांचा . संदर्भ व अर्थ 
यांची विकृती होते. कालविषयक समग्र संकेतांवर 
हेह करण्याचे म्हणूनच व्यसततावादाचे ' इच्छित ! 
आहे, कालकस्पना ही या बादाच्या दृष्टीने मूल्यकल्पना 
तर नाहीच नाही, पण केंबळ एक अर्थहीन ब अमृत 
वस्तुस्थिती आहे. ब्यक्तिजीवनाच्या आंगिक ब्यस्ततेला 
जच करणारी ही आणखी एक बस्तु- 
भोळे र बत्तुस्थितीशी सबब उपल्ध व समर्पक 


करणेहे या वादाचे व & री 
वाडगाव. “र द्‌ य॒स्तताबांदी 


ण आहे.बा म्हणून बाडूमयांचा 
बिषय होऊ पाहणारा व्यक्तीचा अनुभव त्या क्षणा- 


संदर्भातच व्यक्त करणे ब पारंपरिक 


व्यस्ततावादी वाड्मय आणि समीक्षा 


कल्पनांचा मार्ग बंद करणे हे व्यस्ततावादी वाडूम- 
याच्या रूपसाधनाचे महत्त्वाचे स्वरूप आहे. 


अवकाशक्षेत्राची बंधनेही स्वीकारीत नाही 
व्यक्तीचा अनुभव कालाप्रमाणे स्थलानेही बद्ध 
असतो. व्यक्तिजीवनाच्या प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्ष अवकाश- 
क्षेत्रात त्याच्या अनुभवांची रहदारी चाललेली असते. 
हे खरे आहे असे सांगूनही कालकल्पनेप्रमाणेच या 
अवकादाक्षेत्राची बंधने व मूल्ये व्यस्ततावाद स्वीकारीत 
नाही, कांलकल्पनेप्रमाणेच अवकाशकल्पना हीदेखील 
अभावितपणे मूल्यकल्पनेत प'रणत झाल्यांचे दिसते. 
घरापासून राष्ट्राप्वेत व अनेकदा अनेगराष्ट्रापर्येत 
व्यक्तीचे अवकादक्षेत्र व्यापक बनून विभिन्न मूल्यांचे 
दडपण तीवर आणत असते. राष्ट्रप्रेम ही एका दृष्टीने 
अवकादक्षेत्राचीच मूल्यकल्पना आहे, व ती कालकल्प- 
नेच्या आधारे युगानुयुगे पुष्ट होत आलेली आहे. 
धमैसंस्थेने तर व्यक्तिजीवनाचे अवकादाक्षेत्र ठायीठायी 
विधिनिषेधांनी पिंजून ठेवलेले आहे. ठिकठिकाणी 
मंदिरे, मशिदी, चर्चेस, विहार उभारून व्यक्तिजीवनाचे 
क्षेत्र रोखून ठेवण्याचा प्रयत्न केळेला आहे. व्यक्तीच्या 
देहिक प्रवृत्तींची वाढ होत असताना, त्यांचा आवि- 
ष्कार होताना आणि त्यांचा विलोप घडत असताना 
त्यांना विशिष्ट जागा नेमून दिलेल्या आहेत. परंपरेच्या 
कल्पना या खऱ्या अथाने स्थलकल्पनेच्या आधारेच 
रूपास आलेल्या आहेत. कालकल्पनेप्रमाणेच स्थल- 
कल्पना पारंपरिक मृल्यांची मदतनीस आहे. 
ब्यस्ततावाद हा व्यक्तीच्या अनुभवदशनात स्थलट- 
कल्पनेचे संकेत धुडकावून लावतो. व्यक्तीचे प्रत्यक्षा- 
प्रत्यक्ष, सहज संपादित अनुभवांचे जे अवकादाक्षेत्र 
असते, त्याची अवदशा एकाद्या सार्वजनिक उद्याना- 
सारखी केलेली आढळतेः ' याला हात लावू नका, ? 
६ हे कठड्याच्या पलिकडूनच पाहा, ? ' येथे थांबू 
नका ?, ' तेथे बोळू नका,  ' येथे भेट्टू नका, ' ' येथे 
घाण करू नका, ' 'या वाटेने जा? व ' त्या वाटेनच 
या ' या किंवा यासारखे नाना प्रतिबेधक फडक 
व्यक्तीच्या अवकादक्षेत्रात परंपरेने उभे केलेळे असतात. 
आणि, ' मालक असुनी घरचा साचा । चोर म्हणती 
त्याढा । ' अश्ली व्यक्तीची दुर्दशा झालेली असते, 
यामुळे स्वानुभवांच्या क्षेत्रावरीळ व्यक्तीची सत्ताच 


न, भा. २ 


सत्तालोप इतक्या सूक्ष्म व 
अनेकदा अदृदय र्पाने व्यक्तीचे स्वानुभव विकृत 
करीत असतो, की पुन्हा व्यस्ततावादाळा स्थलकल्प- 
नेशी संपूर्ण विद्रोह पत्करल्याशिवाय गत्यंतर नसते. 
स्थलकल्पनेतील सारे अभिप्राय विपर्यस्त करणे हेच 
खरे स्वानुभवांच्या खऱ्या सदनी पोहोचण्याचे विश्वा- 
साहे साधन ठरते. व्यसततावाद हे साधन निःदकपणे 
स्वीकारतो. कालेक्याच्या मिथ्प्रमाणेच स्थलेक्‍्याची 
मिथ्‌ व्यस्ततावाद मानत नाही. यामुळे अधिक पाव- 
साळे पाहिल्याच्या जोरावर बळजोरी करणारी संस्कृती 
आणि अधिक क्षेत्रावर पसरल्याच्या बळावर शिरजोरी 
करणारा समाज या दोहोंच्या दास्यातून व्यक्तीच्या 
अनुभवांची इष्ट ती मुक्तता सिद्ध होऊ दाकते. 


संपुष्टात येते. आणि हा 


भाषामाध्यमाचा उपयोगही 
व्यस्त प्रकारेच करण्याची वृत्ती 


व्यक्तिजीवनाच्या व्यस्ततेचा आविष्कार करताना 
होणारा भाषामाध्यमाचा उपयोगही व्यस्तताबादी 
लेखककवी आदायानुरूप व्यस्त प्रकारच करीत असतात, 
प्रचलित भाषा ही संस्कृतीची फार मौलिक संपादणी 
आहे व एका दृष्टीने परंपरेची ती बटीकही आहे. 
एखाद्या अनाथ पोरक्या अभकाला जन्मापासून कुण्या 
सधन कुडाने जगवावे, वाढवावे, मोठे करावे आणि 
मग उपकाराच्या परतफेडीत त्याला मरेपर्यंत राबवून 
घ्यावे तशी काहीशी भाष्रेची समाजात कुस्थिती आहे. 
या भाषेच्या अंगोपांगात समाजाच्या कल्पनांचे र्क्त 
वाहत आहे. “ फटू ' म्हणता ब्रह्महत्या व्हावी व 
“ राम ? म्हणताच मुक्ती मिळावी, येथवर दाब्दा- 
शब्दांवर समाजकल्पनांची हुकुमत आहे. परान्नावर 
पोसलेल्या अभागी माणप्ताला स्वतःचा व स्वत्वाचा 
संपूण विसर पडावा, तशी भाषा स्वतःला व स्वत्वाळा 
कधीच पारस्तरी होऊन बसली आहे. 

याची काही गमके उघडपणे . दिसतात । आमच्या 
संस्कृतीने अध्यात्मात हजारो वर्षे डोके खूपसळे व 
म्हणून अध्यात्मातही एका विशिष्ट विचाराचेच वाहन 
करणारी भाषा मोठ्या प्रमाणावर संपादन केली. पंच- 
भौतिक सृष्टीचे बास्तब व इंद्रियगम्य रूप किंग्रा रूपे 
आणि देहाचे रूप किंबा रूपे यांच्या चित्रांबचित्र 
प्रत्ययांना व्यक्त करणारी भाषा आमच्या समाजात 


नबभारत 


निर्माणच झाली नाही. रामायण, महाभारत आणि 
भागवत यातील लौकिकाभिमुख्व जीवनचित्रगातही 
भाषेचा उपयोग हा आध्यात्मिक परिभाषेच्या सावटा- 
खालीच करण्यात आला. एवढ्या प्रदीध काळात 
एवढ्या प्रचंड स्वरूपात लौकिक, पार्थिव, देहिक 
जीवनाची अवाढव्य उलाढाल या देशात झाली, पण 
आमची भाषा अध्यात्माच्या कुंपणात्राहेर येऊच दाकली 
नाही. जणू या आत्ममभ संस्कृतीने भाषेला कायमचे 
दासीपणच दिले; मग भांघेचे स्वत्ब व स्वतःपण हरपली 
असल्यास नवल नाही, संत नामदेवाची भाषा त्याच्या 
दासीचीही भाषा ठरली, तक्नीच संस्कृतीची एकांगी 
अध्यात्मपरिभाषा ही तिची बटीक ठरली. एरवाद्या संत 
एकनाथांनी तर केवळ या बटकीच्या जीवावर कृष्ण- 
रुक्मिणीचा लौकिक विवाहप्रसंग अध्यात्माने माखून 
टाकला, आणि संत ज्ञानेश्वरांनी आणि महानुभाव 
पंडितकत्रींनी आपली कलात्म भाषामिज्ञा अव्यात्माच्या 
पायरीवर तिष्ठत ठेवली, आमच्या परंपरेने आम्हाला 
इहलोकाची भाषाच लाभू दिली नाही. आमच्या 
लौकिक जिण्याला मुके केळे. देहाच्या अनंत सुख- 
दुःखांना शब्दच नाहीत. आणि व्यक्तीचा सतत कोंड- 
मारा करणाऱ्या या सांस्कृतिक परंपरेने ब्याक्तिजीवनाच्या 
आविष्काराला उट्गारच लाभू दिळे नाहीत. 
प्रस्यक्षाकडे, मूर्ताकडे, गोचराकडे पाठ वळवून एका 
भ्रामक अप्रयक्षाच्यां, अमूर्तांच्या व अगोचराच्या मागे 
घापा टाकत जाणाऱ्या संस्कृतीने जी भाषा संपादन केली. 
ती म्हणूनच अत्यंत अपुरी आहे एवढेच नव्हे तर या 
पारेपरिक भाषेने लोकिकाच्या प्रांती द्रिरून जे 
घातक संकेत निर्माण केळे आहेत, तेही असंख्य 
आहेत. देवांची भाषा व देत्यांची भाषा, पंडितांची 
भाषा व अडाण्याची भाषा, पुरुषांची भाषा व 
स्त्रियांची भाषा, पुस्तकांची भाषा व तोंडांची भाषा, 
शिष्टांची भाषा व अरिष्ट़ांची भाषा या नाना भाषा- 
भेदांनी व्यक्तीचा आविष्कारच संस्कृतीने कुंठित केला. 
कुण्या तुकारामावर अध्याह्माची परिभाषा वापरली 
म्हणून आत्मठेखन नदीत बुडविण्याची सक्ती केली, 
आणि' कुण्या मढेकरांनी देहांची भाषा वापरली 
म्हणून त्यावर खटला केळा, पारंपरिक भाषेला 
अध्यात्माने गुलाम बनवून एकतर तिचा सर्वांगीण 
विक्रास थोपवून ठेवला आणि वरती शिरजोरी करून 


ही कुटित एकांगी आणि अधेवट भाषाच सगळ्या 
प्रकारच्या अनुभवांचा आविष्कार करण्यास समथ 
आहे. असा दावाही केळा, आपल्या मोलकरणीळा 
जगातीळ यच्चयावत कामे सहज करता येतात असा 
दावा ,एस्राद्या अहंमन्य धनिकाने करावा, तसाच 
प्रकार भांधेच्या बाबतीत संस्कृतीने केडा व करीत 
आहे. 

ही पारंपरिक भाषा व्यस्ततावादाला पुरेशी वाटत 
नाही. तिचा ' सत्र कुछ ' व्यक्त करण्याचा दाबा व 
निवम व्यस्ततावादाला अजित्रात मान्य नाहीत. मुख्यतः 
वाड्मयाचा जो केन्द्रीभूत आशय आहे ती व्यस्ततावद्ध 
व्यक्ती प्रचलित भाषाव्यवहाराळा अपरिचित आहे. 
व्यक्तिजीवन हे एका अथंद्यन्य अस्तित्वाला निडूणपणे 
बांधलेले आहे आणि त्या बंधनातून सुटावे असे 
वाटत असूनही त्याची सुटका होणार नाही हे 
प्रवोधद होण्यासाठी व करण्यासाठी स्वाभाविकपणेच 
भाषा वेगळी होणार | जन्माची अनिवार्यता, देहाचे 
सवक्प दास्य, घराची गुढामगिरी व मरणाची अर्थ- 
थत्यता यांच्या फलकावर रूपास येणारे व्यक्तीच 
अनुभव स्वतःची अभिव्यक्ती शोधणास्च | अलो कि- 
काच्या अनुभवासाठी लौकिक व राववि 
हाता विळा य आ व्य जाणीव राबविली 
पारंपरिक भाषापद्धतीने सिद्धच केटेठे आहे. लोकि- 
काचा, पार्थिबतेचा, प्रत्यक्षाचा अनुभव न त्याच्या 
स्ततऱ्च्या संदर्भात आकटन केला नाही तर लौकिकाच्या 
जअर्‍्या उद्गारांना तोंडच फुटणार नाही, ' ब्रह्मानंदी 
लहागळी टाळी | कोण देहाते सांभाळी / * असा 
देह-उदास केफ ज्या संस्कृतीला चढला, तिळ देहाच्या 
अनेत व्यथांची, व्याधींची, व आमंदाची भाषा 
सामाळता आली नसेल तर आक्चग नाही वाडमय 
हे अख्लरपक्षी शब्दांसाठी जाते व शब्दांवरही जगते. 
पण अथ्यात्माच्या छावणीत दिरढेळे आमचे बाडमय 
एका लष्करी शिस्तीत जणू एकारळे व केवळ आत्म्याची 
अमूर्त भाषा बोलले. व्यक्तीचे डोळे बोलतात. कान 
डजब्यूज करतात, स्पश गोडगुंजन करतात नाक सुगंध 
सांगतात, आणि रसना रसाळ वचने सांगते हे 
भाषेला समजलेच नांही. संवेदनांची भाषा म्हणजे 
काय़ हे त्या आत्मिक भाषेला कसे समजणार ? माणसा- 


माणसांच्या सरळ नि वक्र, सुलट नि उलट, दुहेरी नि 


क्ती सुप्त राहणार हे 


त्या 
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व्यस्ततावादी वाड्मय आणि समीक्षा 


दुटप्पी, दीन आणि दांभिक, सत्य नि असत्य, सुसंगत 
नि विसंगत, जवान आणि जराजजंर, सोप्या नि क्लिष्ट 
संत्रंधांचे व त्यांच्या गुंतागुंतीचे केवढे तरी वास्तव शाब्दा- 
विना हजारो वषे तिठ्ठत राहिळे ! - ही भाषिक कोंडी 
व्यस्ततावादाला फोडावी लागते, नव्हे ते अटळच आहे. 


म्हणून वाड्मवयाच्या अमिव्यक्तीसंत्रंधी कोणतेही 
सामाजिक व नेतिक प्रश्न व्यस्ततावाद कबूल करीत 
नाही, अश्छील, अनेतिक भाषा याचा अथेच व्यस्तता- 
वादाला समजत नाही. देहव्यापारांची भाषा असते व 
ती बापरायला ह्रकत नसते हे उघडपणे खरे आहे व 
समर्थनीयही आहे. भाषेला स्वयेभू मूल्य नाही. भाषा 
ही स्वतःच्या संदर्भात मूल्यहीन आहे. भाषेच्या 
आडायातून तिची मृल्ये व्यक्त होतात व खरे म्हणजे 
ती त्या आशयाचीच मूल्ये असतात. व्यस्ततावादाचा 
वाड्मयीन आडाय हा व्यसतात्रद्ध व्यक्तिजीवनाचे 
अनुभव असा असल्याने त्यात सामाजिक्र मूल्यांना 
स्थानच नाही. व्यस्ततावादाची आशयमृल्ये ही एका 
मूल्यशून्य अस्तित्वाचीच वाचक आहेत. म्हणून भाषा- 
प्रयोगाबद्दल कोणत्याही प्रचलित मृल्यकल्पना व भदादी 
संकेत व्यस्ततावाद्‌ झुगारून देतो. 


भाषा ही लौकिकातून व लोकिकासाठी संपादित 
झालेली एक साधनवस्तू आहे हे खरे असले, तरी या 
लोकिकाचा अर्थच संकुचित केंढा की तिचा विकास 
सीमित होतो. साक्षात्कारवादाचा प्रसिद्ध भाषिक 
: क्रिसिस्‌ ' या दृष्टीने लक्षात घेता येतो: तथाकथित 
पारमार्थिक अनुभव या लौकिकाच्या भाषासाधनाने 
व्यक्त करताना, € आपुळे मरण पाहिले म्यां डोळां । 
असली चमत्कृती साक्षात्कारावादाला स्वीकारावी 
लागली. “ मुंगी उडाली आकाशी । तिने गिळिल 
सूर्यासी ? अशी अवास्तव वाटणारी वचनेही रूपास 
आली. प्रत्येक शब्द एका सर्वमान्य संकेताच्या आधारे 
सिद्ध होतो हे जर खरे असेल, तर ' मुंगी ? शब्दातील 
सर्वमान्य़ संकेत, सूये शब्दातील सर्वमान्य संकेताशी 
वस्तुतः तुल्यबळ नाही. निदान पहिल्याने दुसऱ्याला 
गिळण्याइतकी तरी शक्‍यता नाही, हे पटूनही साक्षा- 
त्कारवादी गूढ परिभाषा आपण समजू दाकतो. कारण 
शाब्दिक संकेतामागीळ उभे असलेळे आशयाचे मिनार 
आपणास दिसू शकतात. 


व्यस्ततावादाला त्याच्या भाषिक उपयोजनेबद्दल 
एवढेंच सहकार्य वाचकांकडून अपेक्षित आहे : सगळा 
जीवनानुभव हा व्यक्तीच्या त्राबरत!त विद्रोही आहे या 
आडायाच्या अधिष्ठानावर व्यस्ततावादी अभिव्यक्ती 
रूपास येते व म्हणून वरवर संकेतभंग करणारे शब्द व 
शब्दय'जना, निदान समजून घेणे अवघड नसते व इष्ट 
असते, “ सागराचा भंगी ' या शाब्दप्रयोगाने दचकून 
घावरून कवीवर उडाणटप्पू पाविञ्यविडेबजनाचा आरोप 
करण जर योग्य मानले तर * सुंगीने सूर्याला गिळले ! 
असे लिहिणारा कवीही त्याच आरोपाला पात्र मानाबा 
लागेल. परंतु प्रत्यक्षात अश्शी न्याय्य दृष्टी ठेवणारा 
टीकाकार विरळाच ! गेंगेला गटार म्हणताना कवी 
स्वतःच्या व्यस्ततेच्या अभिज्ञतेचीच वाच्यता करीत 
असतो. आणि लैंगिक भावना व देहव्यापार रंग- 
विणारा लेखक व्यक्तीच्या परतंत्र अस्तित्वाचेच 
नामरूप करीत असतो. शब्द नि शाब्दप्रयोग याना 
पारंपरिक मूल्यकल्यनेपासून दूर करणे हा उडाणटप्पृ 
पावित्र्यविडंबनाचा प्रकार नसून एका गंभीर व्यक्ति- 
त्वाचा व्यस्त खानुभव आहे व तो शब्दांची विकृति 
करणाऱ्या साक्षात्काराच्या अनुभवाइतकाच खरा व 
अस्सल आहे असेच मानावे लागेल. निदान व्यस्तता- 
बाद तरी असेच मानतो यात इंका नाही. 

भाब्रेतील प्रचलित शब्द मानवी शरीर ब निसर्ग, 
एक मानवी शरेर व दोन किंवा अधिक मानवी 
शरीरे, यांच्या प्रत्यक्ष क्रिय़ाप्रतिक्रियातूनच वस्तुतः 
निर्माण झाळे आहेत. या प्रत्येक शब्दामांगर शारीर 
अंगाची कुठलीतरी हालचाल व तिच्या पुढ्यातील 
अन्य पदार्थाची कोणतीतरी अवस्था गर्भित आहेः 
“ आकाश ? हा डाब्द एक प्रचंड आधिभौतिक 
विस्ताराच्या समोर उभ्या राहिलेल्या व तोंड ' आ” 
बासून त्या विस्ताराला नाम देणाऱ्या पहिल्या 
मानवी शार्राराच्या दृंद्रातन निर्माण झाला आहे. 
म्हणून या शब्दाला एका गोचर व्यापाराचा आघार 
आहे. जणू या शब्दाला जन्म घेताना त्या गोचर 
व्यापाराची ' नाळ? लगटलेली असते. आणि मग ती 
नाळ कापून टाकून तो शब्द संस्कृतीच्या घरात 
वाढू लागतो. 

व्यस्ततावाद्‌ त्या कापलेल्या नाळांचे स्वरूप लक्षात 
घेऊन शब्दांचा वापर करतो, म्हणून ' उत्साह, उत्कंठा, 
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नवभारत 


आकांक्षा ? हे शब्द कोणी वा का निर्माण केले असा 
सवाळ एबादा ' कोसला कार करू दाकतो. पार्थिव 
अस्तित्वाच्या क्रियाप्रतिक्रियातून निर्माण झालेले 
अनेत शब्द ज्या हालचालींचे, ज्या मनोविकारांचे 
मूलतः निददीक आहेत. त्या हाळचाळी व मनोविकार 
व्यस्ततच्या संदर्भात समजावून घेताना नाना प्रश्न 
व्यस्ततावादी लेखकाला जाणवतात. या ज्ञाणीवा व्यक्त 
करणे हेही व्यस्ततावादी भाषिक दृष्टिकोनाचे अंग आहे. 
म्हणून प्रचित भाषा व दाब्द यातून त्यांच्या मूळच्या 
पार्थिव पार्श्वभूमीवर व्यस्ततेचा होणारा ब्रोघ अमि- 
व्यक्त करण्याचा व्यस्ततावादी लेखका'चा प्रयत्न असतो. 
आपल्या अनुभवांद्षी इमान राखण्यास हजारो वर्षांपूर्वी 
निर्माण झालेळे ब अतिदाय वेगळ्या विकारविचारांच्या 
गर्भातून जन्मलेले हे शब्द म्हणजे व्यक्तिजीव- 
नाच्या व्यस्ततेचा आणखी एक घटकच आहे. 
म्हणून भाषा ही व्यस्ततावादाची केवळ अभिव्यक्ति- 
विक्षर नसून आडायविशेषही आहे एवढे लक्षात 
ठेवले पाहिजे. पूर्वी एक काळ असा होता को शब्द 
ब भाषा यांचा आदाय म्हणून वाडूमयातही उपयोग 
करण्यात आला. अलेकारशास्त्रात या प्रकारच्या उप- 
योगाचे नियमही सुसूत्र करण्यात आले. परंतु शब्दांचा 
या जातीचा उपयोग चित्रकाब्य म्हणून किंवा धीट 
पाठ-काव्य म्हणून कनिष्ठ लेण्यात आला. मला बाटते, 
शब्दाच्या अगदी उगमस्थानाकडे न जाता पूर्वैकाली- 
नांनी त्यांच्या बाह्य विशेषांपुरताच आपला उपयोग 
मर्यादित केला, शब्दांचे जन्मकालीन संकेत ब त्यातून 
सूचित होणारा जीवनविषयक दृष्टिकोन यांची अमिज्तता 
या पर्वकालळीन भाषावापरात नाही, त्यामुळे व्यस्तता- 
बादाचा शाब्दिक विनिय्रोग हा वेगळा ठरतो. एक: 
शब्दः सम्यक्‌ ज्ञातः सम्यक्‌ प्रयुक्तश्र स्वर्गे लोके 
कामधुक्‌ भवति । ' अशी पारंपरिक शब्ददृष्टी असल्याने 
शाब्दांचे सम्यक ज्ञान व सम्यक्‌ प्रयोग पारमार्थिक 
प्रयोजनाने प्रभावित झाली, शब्दाचे सम्यक्‌ ज्ञान व 
सम्यक्‌ प्रयोग करता आल्यास व्य़क्तिजीवनाचे व्यस्त 
रहस्य उपल्ध होईल, व्हावे अशी व्यस्ततावादाची 
भूमिका आहे, व या भूमिकेतूनच बाडूमयाच्या भाषिक 
माध्यमाचा स्वीकार हा बाद करतो. 
जीवनातील व्यस्ततेची प्रचीति जीवनाच्या समतेचे 
संस्कार युगानुयुगे ज्या शब्दावर झाले आहेत त्या 
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शब्दातून अनेकदा अनुभवेण ब अभिव्यक्त करगे 
कठीण होत. अद्यावेळी भाषाद्रोह करणे व्यस्तताबादाळा 
अपरिहाये वाटते ब समपंकही वाटते. विशेषतः 
व्यक्तीचा एकाकीपणा मूलभूत आहे व या एकाकी- 
पगाला खरोखरच शब्द नाहीत. या विदारक एकले- 
पणाला दाब्दरूप देताना प्रचालित भाषा पुरेशी पडत 
नाही, मग प्रचलित भाषा ब तिचे संकेत उलटेपालटे 
करून एकाकीपणाचे रूप करणे भाग पडते. बघिरता, 
यांत्रिकता, हद्दपारी यांच्या कल्पनांनी प्रभावित झालेले 
व्यक्तीचे अस्तित्व हेही प्रचलित भाषेच्या कक्षेत अने- 
कदा गवसत नाही. त्यामुळे या प्रकारचे अस्तित्व उभे 
करण्यास भाषेला उलटेपाळटे करावे लागते, आदायाच्या 
संदर्भात ही भाप्रेची मोडतोड न्याय्य असल्याने 
व्यस्तताबादी भाष्राविद्रोह सांकेतिक पद्धतीने समजावून 
घेग चुकीचेच ठरते. व म्हणून त्याविरुद्ध अर्थशून्य 
वाद घालणे अज्ञानाचे व अप्रयोजकपणाचे आहे. 


व्यसतताबादी मनोवृत्ती चिरंतन मनोवृत्ती आहे 

येथवर व्यस्ततावादी मनोवृत्ती व व्यस्ततावादी 
वाडय़यीन दृ्टकोन यांची स्थूल रूपेरेप्रा स्पष्ट करण्याचा 
मी प्रयत्न केढा आहे. या प्रयत्नाला पूवेकालीन व 
प्रचलित वाडूमयाचा प्रत्यक्ष पुरावा काय असा एक प्रश्न 
उपस्थित होगे शक्‍य आहे: या संदर्भात एक गोष्ट खरी 
आहे की काल्परवाच्या व आजच्या वाडूमयात 
उघडपणे व जाहीरपणे व्यस्ततावादाचे शिक्कामोतेत् 
धारण करणारे लेखन नाहो, परंतु यात्ररोबरच 
दुसरीही एक गोष्ट खरी आहे की व्यस्ततावादी मनो- 
वृत्ती ही एक चिरंतन मनोवृत्ती आहे ब म्हणून 
जाणीवपूर्वक नाही तरी अजाणतेपणे तिचा आविष्कार 
आजकालच्या वाडूमयात झालेला आहे. ' आत्मनिष्ठा ! 
हा दाब्द ताच्या अर्थासह माहीत नसलेल्या काळात 
व कविलेखकात आणि त्यांच्या बाड्पयात त्यांच्या 
नकळत आत्मनिठ्ठेचा प्रादुभाव झाला आहे हे उघडच 
आहे. रामायण, महाभारत यासारखी वस्तुनिष्ठ 
वृत्तीने लिंहिळेली महाकाव्येही आत्मनिषठ्ठेला पारखी 
झाली नाहीत हे स्पष्टच दिसते. म्हणून प्रत्यक्ष 
वाड्मयनिर्मेतीचा पुरावा नसल्याने व्यस्ततावादाची 
वाड्मयीन विचारसंहिता हे मानीव थोतांड आहे, असे 
समजण्याचे कारण नाही. उलट खरी समजण्यासारखी 


व्यस्तताबादी वाड्मय आणि समीक्षा 


गोष्ट अ्ी आहे की व्यस्ततावादी वाडूमयीन कल्प- 
नांच्या आधारे जुन्या नव्या वाड्मयाचा शोधत्रोध 
करून घेणे अतिशय उद्‌धोधक ठरणारे आहे. यामुळे 
कितीतरी वाड्मयीन प्रश्षांची यथाथे अभिज्ञता प्राप्त 
होऊ शकेळ आणि वाडूमयनिमितीच्या रहस्याचे व 
रसास्वादाचे सम्यक्‌ स्वरूप स्पष्ट करणारे साधन उप- 
लब्ध होऊ शकेल. आणि एवढे जरी व्यस्ततावादाला 
साधले तरी मग त्याची इष्टता ब आवश्यकता न्याय्य 
ठरेल. 

पण याहीपेक्षा महत्त्वाची गोष्ट येथे या वादाच्या 
संदर्भात सांगितली पाहिजे : असे दिसते की एखादा 
कालखंड एका विशिष्ट मनोवृत्तीच्या प्रभावाचा काल- 
खंड ठरतो. विदोष्रतः वाड्मयाच्या इतिहासात तर 
असे विशिष्ट मनोवृत्तींनी प्रळ झालेले काळ व्यवस्थित 
वगीकृतही केळेळे दिसतात. सोंद्येबादाच्या प्रमावाचा 
कालखंड म्हणून आपण केशवसुतांच्या कालखंडाचा 
निर्देश करतो. आणि साक्षात्कारवादाचा कालखंड 
म्हणून आपण संतांच्या काळाकडे अंगुलिनिंदेश करतो. 
प्रबळ मनोवृत्तीचे या प्रकारचे कालखंड मानणे जर 
काहीसे योग्य असेल, तर मला वाटते, सध्याचा काल- 
खंड हा व्यस्ततावादी मनोवृत्तीच्या प्रभावाचा काल- 
खंड आहे. स्वतःच्या अनुभवांचा व स्वतःच्या परिसराचा 
ज्याला प्रामाणिकपणाने व सम्यक्‌ स्वरूपात विचार 
करता येतो, त्याला व्यस्ततावादाची मनोवृत्ती प्रकर्षाने 
भारून टाकल्याशिवाय राहणार नाही. सामाजिक व 
सांस्कृतिक मूल्यकल्पनांचे निघाळेळे दिवाळे, आत्म- 
वंचना नि परवंचना यांच्या कात्रीत सापडलेला भ्रामक 
ब्येयवाद, इतिहासाशी विसंगत ठरणारे व्याक्ति- 
जीवनाचे व समष्टिजीबनाचे आदर्श, भोगवादाच्या 
प्रच्छन्न प्रभावाने व्यक्तिजीवनात व समाजव्यवहारात 
आणलेला ओऔगळ हिडिसपणा, दाब्दांच्या भ्रमांनी 
मनाच्या व्यथा लपविण्याचा चालविळेला लाजिरवाणा 
प्रयत्न आणि स्वानुभवांच्या बोधासाठी अथेशून्य ठरू 
पाहणारी सगळी प्राचीन वैचारिक परंपरा -हे आजच्या 
मानवी अस्ित्वांच खरूप आहे. हा गुंता जेव्हा 
उलगडेल तेव्हा उलगडेल, पण आजच्या मनाची 
संज्ञा या विपर्यस्त खडुघात पडलेली आहे यात दका 
नाही. व्यक्तीच्या या संज्षेची प्रकट जाणीव व्यस्तता- 
बादात व्यक्त झाली आहे असे मला वाटते. 


म्हणूनच या आजच्या संज्ञेला ( 005800181685 ) 
स्वानुभवातून सम्यक्‌ रीतीने जाणून घेणे ( 1९००९०1- 
४०9 ) व तितक्याच सम्यक्‌ रीतीने वाड्ययातून 
रंगविग हे आजच्या वाड्यवकाराचे मूकसंमत कार्य 
आहे. हे ज्यांना पटणारच नाही, त्यांना ते बळजबरीने 
पटवून देण्याचा दावा व्यस्ततावाद करीत नाही. 
व्यस्ततावादाला आजच्या व्यक्तीचे मानस स्वच्छ 
करायचे आहे व मानवी अस्तित्वाचे यथाथ स्वरूप 
त्यात प्रतिबिंबित करावयाचे आहे. आजवर परंपरेने 
नाना मनोदपणे व्यक्तीसमोर धघरळी, आज ते सोर 
आरंस्त मळून गेळेळे आहेत. ' मळा मी नीटपणे 
दिसत नाही ? होच खरी आजच्या व्यक्तीची व्यथा 
आहे. मला वाटते की व्यस्ततावादाच्या दर्पणातच 
आजच्या व्यक्तिजीवनांचे खरेखुरे प्रतिबिंन खरेपणाने 
पडू शकेल. यादृष्टीनेच या प्रस्तुत काळाची खरी नस 
व्यस्ततावादाला सापडली आहे असे मला वाटते. 
आणि सद्यःकाळ हा र्‍या व्यस्ततावादी मनोवृत्तीच्याच 
प्रभावाचा काळ आहे असेही वाटते. 


व्यस्ततावाद आणि दोन प्रश्न 

कोणतीही वाडूभयीन विचारसरणो दोन प्रश्नांची 
उत्तरे शोधत असते. एक प्रश्न म्हणजे “ वाडूमय 
म्हणजे काय ? ' व दुसरा प्रश्न म्हणजे * श्रेष्ठ वाड्मय 
म्हणजे काय ? ? व्यस्ततावादी वाळूमयीन विचारातही 
या दोन प्रश्नांची उत्तरे असली पाहिजेत हे उघडच 
आहे. पैकी पहिल्या प्रश्नाचे उत्तर येथवरच्या विवेच- 
नातून स्पष्ट झाळेच आहे. ' व्यस्तताजद्व व्यक्तिजीवन 
बाकू मय करणारे जे, ते वाडूमय ' अशी पहिल्या 
प्रश्नाच्या उत्तराची कल्पना तिच्या विविध अंगानी 
स्पष्ट झाली आहे. श्रेष्ठ वाड्मयाची एक कसोटी 
काळाची असते. पण काळाची कोणतीच कसोटी 
व्यस्ततावाद मानीत नाही. व्यक्तिजीवनातील व्यस्त- 
तेचा गुण व संख्या या दृष्टींनी विस्तृत, सूक्ष्म प्रत्यय 
देणारे जे वाड्मय ते श्रेष्ठ वाडमय होय. 

वाड्मयाच्या खरूपाचे व श्रेष्ठतेचे विविचन करताना 
एका गोष्टीचे स्पष्टीकरण केळे पाहिजे : ती गोष्ट अश्ली 
की अन्य व्यक्तीन जे जीवन जसे पाहिले व व्यक्त केले, 
ते जीवन तथे पाहणे व व्यक्त करणे आपणाला शक्‍य 
आहे ही बाड्मयव्यवहारात गृहीत धरलेली कल्पना 
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नवभारत 


मुळातच व्यस्त आहे. बालकवींच्या 'फुलराणी' त व्यक्त 
झालेला अनुभव हा बालकवींखरीज अन्याचा कसा होऊ 
शकेल £ हॅम्ठेटच्या अनुभूती ह्या आपल्या अनुभूती 
कश्या होतील १ “ फुलराणी ? आणि ' हॅम्लेट ? आप- 
णास समजतात पण अनुभवता येत नाहीत. म्हणूनच 
त्यांच्याविषयी विभिन्न अभिप्राय पुढे करण्यात येऊन 
समीक्षत वाद निर्माण होतात. अनुभवांच्या च्रात्रतीत 
वाद संभवतच नाहीत. समजण्याच्या वात्रतीतच मत- 
भिन्नता संभवते. समजणे व अनुभवणे [ प०१श- 
घाती 0082 9ाते 6३]९शाटाा0्ट नं या दोन गोष्टी 
आहेत व वेगळ्याही आहेत. * समजगे? ही क्रिया 
सापवाद व परिवर्तनक्षम असते, उलट “ अनुभवणे ' 
ही क्रिया निरपवाद व परिवतंनातीत असते. व्यक्तीच्या 
अनुभवविद्दिष्टतेला आव्हान कोण देणार १ अनुभवांत्त 
खख्प प्रसयक्ष व्यक्तीला आणि विधात्यालाही बदलता 
येणार नाही व दोकास्पदही करता वेणार नाही. 


तेव्हा वाळूमयब्यवहारातीळ ग्र्हातकृत्य हे कसे 
ब्यस्त असते हे लक्षात ठेवळे की व्यस्तताबादी 
विचारसरणीचे उपयोजन करून वाडूमयाचे स्वरूप व 
श्रेष्ठता स्पष्ट करणे सुलम होते. श्रेष्ठ साहित्या- 
तील जीवनानुभव हा बहुतेक सवे व्यक्तींच्या 
सर्वसाधारण अनुभवांसारस्रा नसून उळट तो अधिकतम 
प्रमाणात व्यस्त असतो, म्हणून अनेक व्यक्तींच्या अनु- 
भवांशी तुठून पाहता व्यस्त ठरणारा अनुभत्र व्यापक 
प्रमाणात व्यक्त करणारे वाड्मय हे भ्र्ठ वाड्मय ठरते. 


रामायण हे भ्रे्ठ महाकाव्य आहे कारण त्यात रामाचा 
आदर्हवाद व्यक्त झालेला आहे व संस्कृतीचाही 
आदर्शवाद सूचित केढेळा आहे हे विधान चुकीचे 
आहे. रामायण हे जर श्रेष्ठ महाकाव्य असेलच, तर 
त्यातील अनुभव अनेक व्यक्तींच्या अनुभवांशी व्यस्त 
असला पाहिजे, ' फुलराणी ' ही भ्र्ठ कविता असेल, 
तर तिच्यातील अनुभव हा तीब्राधिक प्रमाणातं व्यस्त 
असल्य पाहिजे. याप्रकारे अनुभव व्यस्त असणे ही 
गोष्ट व्यस्ततावादाढा अभिप्रेत असलेल्या व्यक्तिस्वात- 
त्याची गमक आहे असे मानावयास हरत नाही, 


अनुभवांची ही व्यस्त रूपे शोधणे हे 
वाडूमब्रीन विचारप्रणाली कार्य आहे. या व्यस्त 
स्प़ांचे अंतिम स्वरूपातील वर्गीकरण सांगता येणे कठीण 
आहे, अगदी साहित्यक्ृतीच्या नावागावापासून ते थेट 
तिच्या प्रच्छन्न ध्वन्यर्थापर्यंत व्यतेची असंख्य 
रपे अस्तित्वात असतात. लेखककवीच्या टोपण नावा- 
पासून ते त्याच्या अर्पणपत्रिकषपर्यत व्यस्तता स्थूलसुक्ष्म 
रूपाने अंकुरळेळी असंख्य व नानाविध 


त्यांचा अन्वय लावणारी 
> स्ततावादी सर्माक्षा होय. था 


व्यस्ततावादी 


& मानवाच्या व मानवसंस्कृतीच्या बिकास 
अशा प्रकारें महाराष्ट्रीय जीबनाचा व 
या मासिकाचें ध्येय व उद्दिष्ट आहे. 


$ या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विद्दिष्ट मत 
पक्षाचा किंवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं. 


स व उन्ञतीस पोपक होईळ 
संस्कृतीचा बिकास करणे, हें 


चा, बादाचा, 


१ & मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत सलयनिष्ठा, संयम 
आणि सहिष्णुता असतीळ अशी काळजी घेतली जाईल, 
९.-६२-०%<६€५--<€₹९%२ १ ०2६२००२ ५-२ वळ. 
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महाभारतात अनेक व्यक्ती आपापल्या वैशिष्ट्यांनी 
तळपत असल्या तरी त्यातही कृष्ण, अजुन, के 
आणि दुर्योधन या चार व्यक्तिरया मनावर कधीही 
पुसळा न जाणारा परिणाम करतात. आपल्या बहुरंगी 
व्यक्तिमत्त्वामुळे इतर सर्वाना झाकळून टाकणारा कृष्ण 
सोडला तर अजुनाइतकी लोभनीय व्यक्ती महा भारतात 
दुसरी नाही. अज्ञुनाच्या जवळपास वयेणोर व्यक्तिमत्त्व 
आहे ते कर्णाचे. अखेरपर्यत मनाचा पीळ कायम 
ठेवणारा दुयोधनही आपल्याला स्तिमित करतो. पण 
कर्ण किंवा अज्लुन यांच्याइतके त्याचे व्यक्तिमत्त्व किंवा 
कतृत्व मोठे नाही. कणे हा प्रज्ञुग्य समुद्रासारवा, तर 
अज्ञुन हा श्ञांत असलेल्या महासागरासारखा आहे. 
दुदेंवी परिस्थितीवर मात करूनही अखेर दुर्देवापुढे बळी 
गेल्यामुळे कर्णाच्या भोवती एक विलक्षण तेजाचे वळय 
पसरले आहे. त्यामुळे कर्णावद्दळ कुणालाही आत्मीयता 
वाटते. तरे वलय. अर्थातच अजुंनाभोवती नाही. 
पण या बल्यापलिकडे जाऊन पाहिळे तर अलुनापुढे 
कणे खुजा वाटल्याठेरीज राहत नाही. 
कणे असा होता ! 

कणे आणि अजुन हे सख्खे भाऊ. दोघही अति- 
शय पराक्रमी. पण या पलिकडे त्यांच्यात साम्य असे 
नाहीच. कणे आणि भीम या दोन भावांच्या स्वमाव- 
रचनेत मात्र पुष्फळ साम्य आढळून येते. दोघेही सदेव 
प्रक्षन्ष असतात. वेर या एकाच भावनेने दोघां” 
नाही घेरलेळे आहे. आत्मशछाधा करण्यात कर्णाची 
बरोबरी फक्त भीम आणि भीमाची बरोबरी फक्त 
कर्णच करू शकतो. पग कर्णाची ही आत्मप्रौढी 
परिस्थितीजन्य आणि म्हणून पुष्कळदा क्षम्य वाटते. 
भीमाच्या ब्रावतीत ती पुष्कळदा अप्रासँगिक आणिं 
अनाठायी वाटल्याखेरीज राहत नाही. इतरांचा 
उपहास करण्यात कणे आणि भीम या दोघांनाही 
अवीट गोडी वाटते. मयसमेत दुयौधनाचा भीमाने 
केलेला अकारण पाणउतारा आणि राजसभेत द्रौपदीचा 


म. रं. शिरवाडकर 
कर्ण आणि अजुन 


कर्णाने केळेला क्रूर उपहास एकाच खभावरचनेचा 
आविष्कार आहे. कोरवांविरुद्ध युधिषठ्ठिराला प्रक्षुन्ध 
करण्याचा सतत प्रयत्न भीम करीत असतो, तर पांडवां- 
विरुद्ध दुयीधनाला वेळीअवेळी चिथावणी देण्याचे 
कार्य कणाने अंगिकारळेले असंत. फरक इतकाच की 
या उपक्रमात भीमाला फारसे यश येत नाही, कणीला 
ते हमखास यते. 

हे दोष असूनही कर्णाचे व्यक्तिमत्व विलोभनीय 
वाटते. पदोपदी प्रतिकूळ परिस्थितीशी टक्कर देऊन 
युद्धकुशल झालेल्या कणीने आत्मशेढीची कास धरावी 
हे स्वाभाविकच नव्हे काय ? आणि ही आत्मप्रौढी 
नेहमीच निरथक असते असेही नाही. कर्णाचा पराक्रम 
वादातीत होता. चित्रांगद राजाच्या कन्येचे दुर्योधनाने 
जव्हा हरण केळे तेव्हा श्िद्युपाळ, जराते यांच्यासारखे 
धुरंधर योद्धे दुर्यौधनावर तुटून पडळे, तेव्हा क्णीनेच 
त्यांना लील्या पराभूत केळे, खुद्द भारतीय युद्धातही 
कर्णीने गाजवळेला पराक्रम लक्षणीय होता, कौरवांवर 
कोसळलेले घटोत्कचरूपी संकट त्यानेच दूर केले. 
युविष्ठि, नकुळ आणि सहदेव या तिघांचा त्याने 
निर्विवादपणे पराभव केला, भीमाने प्रथम कर्णाचा 
पराभव केला, पण कणीने लगेच त्याचे उद्ध काढले, 
कण नुसताच पराक्रमी नव्हता. तो तितकाच उदारही 
होता. त्याच्या औओदार्याचा फायदा घेऊन इंद्राने त्याची 
कवचकुंडले काढून घेतली ही घटना कुणालाही बेचेन 
करणारी आहे. पण कर्णावद्दळ विलक्षण आस्था वाटते 
ती क्षत्रिय असूनही सूतपुत्र म्हणून त्याला वावरावे लागते 
यामुळेच. “मी सृतपुत्राला वरणार नाही १” हे द्रोपदीचे 
शब्द आणि त्यामुळे कर्णाची झालेली अकारण मानहानी 
-या घटना कुणाला व्यथित करणार नाहीत ! कोपिष्ट 
ब्राह्मण आणि परद्युराम यांनी कर्णाला दिलेले शापही 
कर्णावद्दळ वाटणारे आक्षण आणि अनुकंपा वाढवतात. 

कर्णाबरद्दळ वाटणाऱ्या या अनुकंपेमुळेच त्याच्या 
दोषांकडे सहसा लक्ष जात नाही. आमरण दुर्योधनाच्या 
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पाठीशी उभे राहण्याचा कर्णाचा निश्चय त्याच्या 
मोठेपणाला निःसंशय साजेसाच आहे. त्याची मित्र- 
निष्ठा खरोखर अपूवे आहे. पण वारंबार काहीतरी 
खुसपटे काढून पांडवांविरुद्ध दुर्योधनाला चिथावण्याची 
त्याची वृत्ती त्यामुळे कशी समर्थनीय ठरते १ क्ण 
जेव्हा जःहा महाभारतात आपल्यापुढे येतो तेव्हा तो 
आत्मगोरवाची तुतारी फुंकितच येतो. पांडवापेक्षा 
-विदेषतः अजुनापेक्षा, आपण अधिक युद्धकुशल 
आहोत हा त्याचा दावा आहे. त्याच्या अखंड 
आममप्रौढीचे हेच पालुपद आहे. पण या आत्मप्रोढीत 
काडीइतकेही सत्य नाही. अलेस्चे निर्णायक युद्ध 
होण्यापूर्वी कण आणि अलुन यांची पुष्कळदा रणात 
गाठ पडली होती. आणि प्रत्येक वेळी कण अलुनापुढे 
हतबल ठरल्याचे दिसून येते. कृष्ण सारथी असल्या- 
मुळेच अज्ञुन कर्णावर मात करू रशाकला असे म्हणणा- 
ऱ्यांनी ही गोष्ट जरूर लक्षात ठेवायला हवी, द्रोपदी- 
स्वयंबर झाल्यानंतर कौरवपांडवात ज्या चकमकी 
झाल्या त्यात कणे आणि अलुन यांचे पहिले युद्ध 
झाले. त्यात कर्णाचा सपक्षेल पराभव झाला, आणि 
“८ ब्राह्मतेजापुढे ( अलुनप्रभ्रती पांडव त्यावेळी 
ब्राह्मण वेषात होते ) क्षात्रतेजाचा टिकाव लागगे 
शक्‍य नाही ” या टंगड्या सत्रत्रीरर कर्णाने 
रणांगणामधून पाय काढता घेतला. पांडव वनवासात 
गेल्यानंतर त्यांचा पाणउतारा करण्यासाठी घोषयात्रेची 
कल्पना कर्णानेच काढली. बरेच आढेवेढे घेऊन दुर्यी- 
घनाने ती कल्पना मान्य केळी आणि गंधवयुद्धाचे 
नसंते संकट आपल्याऊर ओढवून घेतले. या युद्धातही 
कर्णाचा पराभव होऊन तो दुर्योधनाना सोडून पळून 
गेला. चित्रेसन गंधर्वाने डुयौधनाला पकडले, शेवटी 
चित्रसेनाचा पराभव करून अथुनानेच दुर्योधनाला 
सोडवून आणले. या सार्‍या प्रकरणात दुर्यौधनाची 
इतकी नाचक्की झाली की प्रायोपवशन करून 
देहत्याग करण्याचा त्याने निश्चय केंढा. “ असले 
दुष्कृत्य करणे उचित नसूनही मी मोहाने ते करायला 
प्रवृत्त झालो आणि अश्या संकटात सापडला 
असे पश्चात्तापाचे उद्गार मानी दुर्योंधनालाही 
काढावे लागळे. यावेळी कर्णाने दुर्योधनाचे केलेले 
“ सांत्वन ” मासलेवाईक आहे. “ यांत वाईट वाढून 
घेण्यासारले काय आहे ? कण म्हणाला, “ राजाचे 


संरक्षण करणे हे प्रजेचे कर्तव्यच आहे ! ! ” कर्णाचा 
प्रतयेक शब्द शिरोधाय्रे मानणारा दुर्योधनही या 
सांत्वनाची बूज राखू शकला नाही हे लक्षात घेण्या- 
सारले आहे. या साऱ्या प्रकरणात कणे आणि अजुन 
यांच्या और्यांची जशी तौलनिक परीक्षा झाली तशीच 
नसती खुसपटे काढून स्वतःचे हसे करून घेण्याची 
कर्णाची अविचारी वृत्तीही दिसून आली. पांडवांचा 
अज्ञातवास संपल्य़ाबरोबर गोहरणाचे निमित्त होऊन 
कौरव आणि अजुन यांचे युद्ध सुरू झाले. या 
युद्धात भीष्म, द्रोणाचार्य, कृपाचार्य, अश्वत्थामा 
कणेप्रभ्रती कोरवपक्षीयांना अर्जुनाने इतके जबरदस्त 
तडाखे लगावळे की या सवे वीरांना रणांगणातन पला- 
यन करण्याखेरीज दुसरा मार्ग उरला नाही. अजुन 
आणि कणे यांचे युद्ध होऊन त्यात कणीळा दोबटी 
पळ काढावा लागला. काही वेळाने कण पुन्हा अजु- 
नावर चाळून गेला आणि पराभूत होऊन पळून गेला, 
कणांच्या पराभवांची ही मालिका लक्षात घेता अज्ले- 
रच्या युद्धात अजुनाकडून कणवध होणे हे अटळ होते. 
पण केवळ अजुंनाकडूनच कणे पराभूत झाला ससेही 
म्हणता येत नाही. द्रुपद, चित्रसेन गंघव, सात्यकी, 
भीम आणि अभिमन्यू यांनीही कर्णीवर विजय मिळ- 
वले होते. 

कर्णाबद्दल बाटणार्‍्या आकषेणामुळे त्याच्या आत्म- 
'ाघेचे काटेकोरपणे परीक्षण करण्याची योतायात 
सहसा कोणी करीत नाही. पण कर्णाची आत्मप्रौढी 
आणि प्रत्यक्ष कृती यातील महदंतर महाभारतातील 
क व्यक्तींच्या लक्षात आल्याखेरीज राहिले नाही 
स श प 
क का एकदा पराभूत होऊन 
आणि नेहमीच्या तपती स वा 
प्रोढी गाऊ लागतो. त्यावेळी « मोळी, स्वतःची 
तू स्वतःचा जीव वाचवलास ? तुझ्यासारखी बाळ 
ः बी आत्म- 

ला करणारा पुरुष खरोलर कोठेही सापडण 
नाही १” हे अलुंनाने काढलेले डळ 
स्वभावरचनेवर झगझगीत क जोर. केयीच्या 
प्रकाश टाकतात. “ काहीच 


न करता तू वृथा वलाना करी 
र रांत असतोस '7 असे 
अश्वत्थामाही कर्णाला बजावतो. * दत 


क अजुन धनुर्विद्रेत 
तर कण मनोराज्यक 
उव करण्यात जूर आहे 


श्र डोक, 
ने र अशा मार्मिक 
शब्दात कृपाचार्याने अजुन आणि कग यांचे ठ्य 


१६ 


अनुक्रमणिका 


“ऐञर्ज (आड ०2% व 
-करगपसचिघनपज? 
विकी 


"“रवडटपण? 


कणे आणि अजुंन 


त्मक महत्वमापन केळे आहे. अखेरच्या युद्धातही 
“ मी. अलुनाळा ठार मारीन ” अशी जेव्हा कणे 
बढाई मारतो, तेव्हा पूर्वी प्रत्येकवेळी अजुनाकडून 
पराभूत होऊन कणे पळून आल्याची खुलासेवार 
आठवण शल्य त्याला करून देतो. “ भयाने जर तू 
आज रणांगणातून पळून गेला नाहीस तर कर्णी, तुझा 
बध निश्चित आहे ” असेही भाकित तो वर्तवतो 
आणि ते अटळपणे खरे ठरते, 


बरीळ विवेचनाचा अथ असा नाही की कणांचा 
पराक्रम सामान्य दर्जांचा होता, कर्णाचा पराक्रम, 
औदार्य आणि मित्रनिठ्ठा वादातीत आहे. किंब्रहुना, 
एक अर्जुन सोडला तर महाभारतात कर्णाच्या तोडीचा 
पराक्रमी पुरुष दुसरा नाही असे म्हणायला हरकत 
नाही. पण कणे हा अर्जुनाइतकाच, किंत्रहुना अजुंना- 
पेक्षाही अधिक पराक्रमो होता ही समजूत अगदीच 
भ्रामक आणि निराधार आहे. 


अजुनाचे वेगळेपण 

अजुंनाचे युद्धकोदल्य अनन्यसाधारण आहे, अजुन 
पराभूत झाल्याचा दाखला महाभारतात एकदाच 
मिळतो. हा त्याचा पराभव किराताने केलेला आहे, 
असे असताही अजुनाच्या पराक्रमाचा ठसा मनावर 
ताबडतोब उमटत नाही याचे कारण भीम, कण किंवा 
दुर्योधन यांच्याप्रमाणे आत्मप्रोढीची भाषा तो सहसा 
बोलत नाही. वैर या एकाच भावनेने कर्ण, भीम 
आणि दुर्योधन पेटलेले आहेत. अजुन स्वभावतःच 
शांत आहे. भीमासारवा तो आततायी नाही. 
द्रोपदीवस्नहरणाच्या प्रसंगामुळे संतापाने बरेमान होऊन 
भीम द्यूत खेळणाऱ्या युधिष्ठिरचे हात जाळायला 
उद्युक्त होतो. त्यावेळी “' शत्रूनी तुझे घमंगांभीयही 
हिरावून घेतळेळे दिसते ! ” असे नापसंतीचे उद्गार 
काहून अजुन भीमाला गप्प करतो, याच प्रसंगी 
दुःशासनाचे रक्त प्राशन करण्याची प्रतिज्ञा मीम 
बोळून दाखवतो. त्यावेळी “ सजन लोक आपला 
निश्चय बोळून दाखवीत नाहीत ? हे अलुनाने काढलेले 
उद्‌गार अतिशय बोलके आहेत. त्याच्या आत्मविश्वा- 
साला अनन्यसामान्य पराक्रमाला, संयमाचे आणि 
सौजन्याचे कोंदण आहे. त्या संयमामागे, सोजन्यामागे 
एक अद्वितीय सामर्थ्य उभे आहे याची जाणीव 


न, भा. २ 


श्ढ 


सर्वांना आहे. “ आम्हा सर्वांचे सुखदुःख, जीवन- 
मरण, राज्य, ऐश्व््र हे सारे काही तुझ्यावर अवलंबून 
आहे ” हे वनवासात असताना ट्रोपदीने अज्ञुनापुढे 
काढलेले उद्गार हेच द्दबीत नाहीत काय ? 
अजुंनाच्याच प्रेरणेने द्रोणाचार्यानी एकल्व्याला 
आपले त्रोट कापायला लावले असा एक आरोप 
अर्जुनावर नेहमी करण्यात येतो. पण हा आरोप पूर्ण- 
पणे निराधार आहे. या दुष्कृत्याची सर्वे जबाबदारी 
केवळ द्रोणाचायांचीच आहे. एकलव्य हा एका 
निषाद्राजाचा पुत्र, धनुर्विद्या शिकण्यासाठी तो द्रोणा- 
चार्याकडे गेला, पण एकलव्य निषाद असल्यामुळे 
आणि त्याला विद्या दिकविल्यास तो क्षत्रियांची बरोबरी 
करील अशी भीती वाटल्यामुळे द्रोणाचार्यांनी 
एकल्व्याला विद्या शिकवण्यास नकार दिला, पण त्या 
नकाराने नाउमेद न होता, द्रोणाचार्यांच्या प्रतिमेची 
गुरुस्थानी स्थापत्ना करून एकल्व्याने धनुर्विद्रेचा 
अभ्यास केला आणि त्या विद्रेत थोड्याच दिवसात 
त्याने अपूव प्रावीण्य संपादन केळे. स्वतःला द्रोणा- 
चायीचा शिष्य म्हणवणाऱ्या एकल्व्याचे प्रावीण्य 
पाहून अजुन चक्रित झाला. आपल्यापेक्षाही श्र्ठ 
असा हा शिष्य द्रोणाचाय्रीनी कधी आणि कोठे तयार 
केला हे जाणण्याची त्याला उत्कंठा लागली. मोठ्या 


नम्रपणाने अजुंनाने द्रोणाचार्यांजवळ यासंबंधी 
विचारणा केळी, अर्जुनाला घेऊन द्रोणाचार्य 
एकळव्याकडे गेळ आणि गुरुदक्षिणा म्हणून एक- 


ल्व्याच्या उजव्या हाताच्या आंगठ्याचो त्यांन) मागणी 
केली. एकल्त्यान ती पुरी केळा, आंगठा कापला 
गेल्यामुळे एकळ्व्य़ाचे धनुनिंद्रेताळ कोंदाल्यही अर्थात्‌ 
नष्ट झाले. 

एकल्व्याचे धनुवित्रेतीळ प्रावीण्य पाहून अजुंनाला 
आश्चद्रे, किंबहुना थोडासा विषाद वाटणे मानवी 
स्वभावाविरुद्ध नाहो. पण द्रोणाचा्याच्या दुष्कृत्याची 
जबाबदारी अज्ञुनावर मुळीच येऊ शकत नाही. 
अजुंनाच्या तोंडातून असा एकही शब्द गेलेला नाही 
की ज्यामुळे असे अनुमान काढता येईल. आरंभी 
एकलव्य ट्रोणाचार्याकडे गेळा तेव्हापासूनच एकल्व्या- 
बद्दळ द्रोणाचार्यांच्या मनात अढी निर्माण झाल्याचे 
स्पष्ट दिसते, त्याचीच परिणती त्यानी आंगल्याची 
गुरुदक्षिणा ' मागण्यात झाळी हे उघड आहे. 


नवभारत 


असे असता या दुष्कृत्याची जबाबदारी -अर्जुनावर 
ढकलण्याचा प्रयत्न करण अप्रयोजकपणाचे होईल. 
अजुनाच्या निष्कलंक चाखियाला एकल्व्याच्या प्रक- 
रणाने मुळीच बाध येऊ शकत नाही हे निश्चित. 
अजुन युद्धकुशाल आहे, पण युद्धखोर नाही. मोव- 
ताली प्रक्षुन्ध करणाऱ्या घटना घडत असताही त्याची 
सुजनता ल़ोपू शकत नाही, आपल्या बांधवांचा नाश 
करण्याची पाळी आपल्यावर यावी हे पाहून त्याचे मन 
कळवळून उठते यातच अन्यत्र आढळून न येणारा 
त्याच्या मनाचा मोठेपणा दिसून येतो. “कां आणि 
कसे ? हे जाणून घेण्याची तो संदेव घडपड करतो. 
कृष्णाने अजुनालाच गीता सांगितली याचे ममं हेच 
आहे. युधिष्ठिर, कणे, भीम किंबा दुर्योधन यांना 
कृष्णाने गीता सांगितली असती अश्शी कल्पनाही करवत 
नाही. त्यासाठी लागणारी उच्च पातळी गाठण्या'ची 
क्षमता केवळ अलुनाच्याच ठिकाणी होती. चर्चा 


करण्याची होस युधिष्ठिराच्या ठिकाणी भरपूर असली 
( आणि याचे पुरावे महाभारतात इतस्ततः पसरले 
आहेत ) तरी ज्या समरप्रसंगामुळे कृष्णाला गीता 
सांगावी लागळी तसा समर प्रसंग युघिठ्ठिराच्या 
जीवनात निर्माण होगे शक्‍य नव्हते, कणे, भीम किंवा 
दुयोंधन यांच्यासारख्या ऐकांतिक वृत्तीच्या व्यक्तींपुढेही 
गीता सांगितली जाण्याचा संभव नव्हता, कृष्णाला 
फक्त अजुनाब्रदळच विलक्षण ओढ आणि आत्मीयता 
वाटत होती, यांपेक्षा अजुनाच्या मोठेपणाचा आणखी 
पुरावा तो कोणता हवा १ 


आणि म्हणूनच एक कृष्ण सोडला तर अज्ञुनाचे 
लोभनीय व्यक्तिमत्व असलेली व्यक्ति महाभारतात 
दुसरी नाही. कणे कितीही मोठा असला तरी त्याची 
अलुंनाशी तुलना होऊ शकत नाही हे मान्य करायलाच 
ह्वे, 


टर **प्ण्णा 


न 
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संग्राह्य आहे. 


प जद्मेसण्ये्येत्येरऱ्येत येर ्येदी नयेत ्मेई येत येई यरकर्र्येर्येरपह 


र्ट 


सुपररॉयल साइज, पृष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु. 
संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागांत संस्कारांसंवंधीं सामान्य 
चार, गोत्र, प्रवर व सापिण्ड्य यासंबंधीं विस्ठृत शास्त्रार्थ, विबाहकाल, विवाहाचे प्र 
इत्यादि विषय आलेले आहेत. धर्मशास्त्राचे आघुनिक पद्धतीनें सतचत म ब 
संशोधकांस ब प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही हा भाग अत्यंत मनी भाब 


मिळण्याचें ठिकाण- प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


डी 


अलमत तयतमर्यस्यातयरप्यसमरप्ययसदात्यई 
प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ ग्रंथमाला 


कमळोश 
सस्कारकाण्ड 


श्ला 


[ जि० सातारा ] 
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विळे, 0:72: 
"करखगघरचछनसतज? 


स्यहविि 


डॉ. स. अं. डांगे 


क्रग्वेदातील सूक्ती ( म्हणी! ) आणि लोकनीती 


क्रख्वेदात लोकरीतींचे दोन ठायी ठायी घडते. 
पुढील काळातील धमेद्यास्रगत नियमांचे उगमस्थान 
म्हणून क्र्वेद आणि इतर वेद प्रलिद्ध आहेत. वेदो& 
खिलो धर्ममूलम्‌ ? या उक्तीवरून वरील विधानाची 
स्पष्टता होईल. समाजाच्या वागणुकीचे व नीतीचे 
चित्र त्याच्या भाषेत, किंवा दुसऱ्या शब्दात म्हणजे 
त्यातीळ वाक्प्रचारा, आढळते हे सत्य आहे. 
क्रग्बेदासंग्रेधी विविधप्रकारच्या अध्ययनांबरोब्ररच 
त्यातीळ अशा प्रकारच्या उक्तींचे अध्ययन मनोरंजक 
आणि उद्बोधक होईल यात दाका नाही. आज्ञेत राह- 
णाऱ्या व्यक्तीसाठी त्रवेदात ' आश्रत्कर्षेः , ' भ्रष्ट 
चकठुः ? इत्यादींसारखे प्रयोग येतात जे ' शुश्रूषा * 
या दाब्दाश्ी ताडून बघण्याजोगे आहेत. ' शुश्रूषा * 
याचा अर्थ ऐकण्याची इच्छा ब तत्परता-अर्थांत्‌ 
सेवा, आज्ञाधारकपणा इत्यादी. पण अश्या एकेका शब्दा- 
पेक्षा प्रस्तुत लेखात अश्यी काही वचने उद्धृत कर- 
ण्याचा प्रयत्न केला आहे की, ज्यावरून तत्कालीन 
समाजाच्या नीतिविषयक कल्पनांची आणि व्यव- 
हाराची कल्पना यावी. या सूक्ती प्राचीन म्हणीही 
ठरतात. 

आतिथ्यक्षीलता-- ही केवळ सदूगुणच नव्हे तर ती 
दुसऱ्याला उपकारकही ठरते. त्यासंबंधी त्रश्वेदात 
पुढील वचने आहेत-- न 

( 4 ) स्वादुक्षद्मा यो वसतौ स्योनकृत्‌ 

जीवयाजं यजते सोपमा दिव: । 
( त्र. १-३१-१५ ) 

( उत्कृष्ट अन्नाचे जो यजन करतो, मधुर भोजन 
देऊन तो अतिथींना सुख्वितो आणि अशारीतीने जो 
: जीवयाग ? करतो तो खगोपम होय. ) 

याउलट जो खतःच खातो व भोगतो तो निकृष्ट 
म्हणून गणळा जातो. तो पापी. देवांनी भूक म्हणून 
जी उत्पन्न केढी आहे, ती साक्षात्‌ वघच होय. भुके- 
लेल्या प्राण्याकडे मृत्यू हटकून जातो. म्हणून भूक दूर 


करणे व याप्रमाणे प्राण्याला मृत्यूपासून वाचविणे हे 
महत्पुण्य होय. 
(२) नवा उ देवाः क्षुघमिद्रधं दर्दुः । 
उताशितमुपगच्छन्ति मृत्यवः ॥ 
आणि (३ ) उतो रविः पृणतो नोपदस्यति । 
उतापृणन्‌ मडितारं न विन्दते || 
( १०-११७-५१ ) 
इतरांची भूक तृप्त करणाऱ्या सहृदय अनुकंपाशील 
अद्या दाव्याचे धन किंवा समृद्धी कधीच नष्ट होत 
नाही. जो अशी क्षुधापूर्ती करीत नाही त्याच्यावर 
( त्याची तशी स्थिती झाली म्हणजे ) कोणी अनुकंपाही 
करीत नाही. यापुढच्याच कडचेत स्वतः अन्नवान्‌ 
असूनसुद्धा बुभुक्षिताला जो मिक्षा देत नाही अश्या 
माणसाचे मन कसे त्याचे वर्णन केळे आहे व म्हटले 
आहे की असा ' दगडी-घट्ट-मना'चा * पुरुषही 
लोकाच्या अनुकेंपेला पारखा होतो. 
(४) -स्थिरं मनः कूणुते ...... स मडितारं 
न विन्दते ॥ ( १०-११७-२ ) 
कारण- (५) स इद्भोजो य गृहवे ददात्यन् 
कामाय चरते कृज्चाय । (१०-११७-३) 
तोच खरा ' भोज जो अन्नेच्छु आणि कृश अशा 
याचकाला ( ग्रहवे ) अन्न देतो. आणि हे केल्याने 
काय होते तेही मोठ्या खुत्रीने सांगून टाकळे आहे. 
-हा असा ' भोज ' (दाता) जर स्वतः कधी मार्गस्थ 
झाला तर त्याला काही कमी पडत नाही. त्याचे 
सर्व यथास्थित परिपूण होते. तोही इतर असेच सखे 
मिळवतो ( अरमस्मे भवति यामहूता' उतापरीषु 
कृणुते सखायमू । ). 
जो दान देण्यात तत्पर नाही त्याचे ते अन्न म्हणजे 
त्याचा वधच होय. असा मतुष्य देबयश्दी तत्त्वतः 
करीत नाही; आणि 'एकटा खाऊ' अशा प्रकारचा हा 
मनुष्य नितांत पापी मात्र असतो. 


१. यामहूतौ- याचा अर्थ सायणाचाय “ यज्ञात ' असा घेतात, पण तुलना करा- 


१९ 


नवभारत 


(६) मोघमद्नं विन्दते अप्रचेताः 
सत्यं ब्रवीमि वध इत्स तस्य । 
नायंमणं पुर्ष्यात नो सखायं 
केवलाघो भवति केवलादी | 
( १०-११७'६ ) 
या सूक्तीवरून दरिद्री हाच ग्वरा नारायण व जीवयज्ञ 
हाच खरा देवयज्ञ हे कळण्यास अवघड नाही 
ह्या आतिथ्यकल्पनेशी सखित्वाची कल्पना मोठी 
चचपलखपणे जोडून दिलेली आहे. असे म्हटले आहे 
की असा सखा काय कामाचा की जो सल्लीभूत 
असलेल्या व्यक्तीला म्हणजेच सलित्वाची अपेक्षा 
करून आलेल्या याचकाला अन्नदान देत नाही- 
(७) नस सखा यो न ददाति सल्ये 
सचा भुवे सचमानाय पित्वः । 
(१०-११७-४) 
हे सुभाष्रित 'स किं सखा यो न ददाति नाइनुते ? या 
भारबीच्या सुभाषितासारबेच आहे. 
पण हे जरी खरे असले आणि अशा प्रकास्ची 
सखये उत्कृष्ट जरी असली तरी स्त्रियांशी ' सख्य ? 
जरा जपूनच ! कारण स्त्रियांची हृदये म्हणज लांडग्या- 
सारवी, त्यांच्याशी सख्य कश्याचे १ पुरूरयाला उर्वशी 
म्हणजे- 
(८) नवे स्त्रेणानि सख्यानि सन्ति 
सालावृकाणां हृदयान्येता | 
( १०-९५-१५) 
श्रमप्रज्षंसा दाखविणाऱ्या कांही उक्ती आहेत, 
(९ ) जातूष्ठिरस्य' प्र वयः सह्स्वतः 
(२-५३-११) 
अर्थात्‌ [जो स्वमावतः स्थिर आहे आणि साहसी 
आहे अश्याला धन (वयः ) किंवा अन्न प्राप्त होते. ] 
(१०) तरणिरिज्जयति क्षेति पृष्पति 
न देवासः कवत्नवे |  (७-३२-९) 
[्‌ अर्थात्‌ जो कमकुशळ आणि तत्पर आहे तोच 
जिंकता, म्थरस्थावर होतो आणि वाढतो. शिथिल 
मनुष्याला देव साह्य करीत नाह'त, ] पुढे आपल्या 
बुद्धीच्या सामर्थ्याने जो कार्य करीत राहतो तोच 
समृद्धी प्राप्त करता असे वचन आहे. 


२, जातू्ठिर हा दाब्द क्रग्वेदांत अन्यत्र 


कुठच येत नाही. साः 
3४ ४ र यणा 
मानतात, रॉथ ( सेंट पिटसंत्र्ग कोष-) “ स्वभावतः शक्तिशाली असा 


(११) तरणिरित्सिषासति वाजं पुरन्ध्या युजा | 
(७-३२-२० ) 
देवसुद्धा श्रम करणाऱ्या माणसालाच साह्य 
करतात, स्वप्नाळूळा नव्हे, यासाठी मोठी मनोरंजक 
उक्ती आहे ती अश्नी- 
(१२ ) इच्छन्ति देवा; सुन्वन्तं न स्वप्नाय 
स्पृह्यर्ति । ( ८-२-१८ ) 
इंथ “ सुन्वन्ते ? या शब्दाचा अर्थ जरी “ सोम 
काढणाऱ्याला ? असा असला तरी भावाथ्र * श्रम 
करणाऱ्याला ? आहे हे उघड आहे. यज्ञ आणि सोम 
यांना सामाजिक जे स्थान प्राप्त झाळे होते, त्याच्या 
अनुषंगाने हा वाकप्रचार पडला हे स्पष्ट आहे. 
श्रमाच्या या महतीमुळेच आपण श्रम करीत नाही 
अस्ते कोणी म्हणू नये अश्ा प्रकारची समाजधारणा 
असणे असंभवनीय नाही. यज्ञकर्त्या यजमानाला 
म्हणूनच ' श्मामान ' ( अखंड श्रम करणारा ) असे 
कित्येक ठिकाणी म्हटलेले आहे. म्हणनच आह्रिरस 
सुकक्ष (किंवा क्षतकक्ष ) क्रूषी इन्द्राची याचना 
करताना म्हणतात की हे इंद्रा, माझ्या बाबतीत 'झोपाळ 
ब्राह्मणाःची भूमिका ठेवू नकोस ( मो पु ब्रह्मेव तन्द- 
युयुवः । ८-९२-३० ) तर तत्वरतेने ये, झोपाळू 
म्रह्मन्‌ वरील ही टीका पुढे येणाऱ्या विद्षकाच्या व 
म्रह्ममन्थूच्या कल्पनेशी ताडून पाहता येण्याजोगी 
आहे. 
सोम कुणाला मिळतो ? तर श्रम करणाऱ्याला. जो 
देह श्रमाने तापवितो त्याला, जे परिपक्वपणे यज्ञ 


- ( श्रम.) करतात त्यांनाच सोम प्राप्त होतो. सोमाला 


व क$ष म्हणतात 'पवित्रं ते वितत॑ ब्रह्मणस्पते । ? 
आणि ते सोमाचे रूप ( रस खुशालचेंडू माणसासाठी 


नाही, 
(१३ ) अतप्ततनू्न तदामो अननुते । 
शूतास इद्दहन्तस्तत्‌ समादात ॥ 
(९-८३-१. ) 
अतेपतनूः ' आणि * भामः 
(कच्चा ) हे शब्द मोठे उद्गोधक आहेत. त्या उलट 


शता 
ह स: (परिपक्व ) हा दाब्द कुडाळ आणि श्रम- 
ड अशा माणसाचा द्योतक आहे 


या क्रचेतील 


चाय आणि ठुड्विग्‌ हे व्यक्ती-नाम 
देतात 
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क्वग्वेदातील सूक्ती ( म्हणी ! ) आणि लोकनीती 


या श्रमी आणि उद्योगशीलतेच्या कल्पनेत बसणारी 
पुढील उक्ती ही मनोरम आणि उद्दोधक आहे. 
(१४ ) यो जागार तम्‌चः कामयन्ते । 
(५-४४-१४) 
[ जो जागळा ( किंवा जागतो ) त्याला क्रचाही 
इच्छितात ] म्हणजे जागरूकपणा फलदायी होतो हे 
स्पष्टच. तसेच-- 


(१५) रम्भो चिदत्र लभते हिरण्यम्‌ । 
(२-१५-९ ) 

[ आरम्म करणाराच सुवर्णळाभ करतो ]. 

रम्मी हा शब्द क्रग्बेदात इतरत्र कुठे येत नाही. पण 
त्र. ८-४५-२० मध्ये रम्भ असा दाब्द येतो, ज्याचा 
अर्थ सायणाचार्य * दण्ड ? असा घेतात. तेव्हा रम्मी 
यांचा अर्थ ' उद्यतदण्ड ' असा घेऊन, वरील उक्तीचा 
अर्थ “ सायसे श्री: प्रतिवसति ? या ( मृच्छकटिका- 
तील ) उक्तीसारखा होईल, 

सोमसवन व श्रम यांची स्वाभाविक संगति वेदिक 
क्रष्रींच्या मनात होती हे आपण मागे पाहिले आहेच. 
पुढील उक्ती उद्यमशीलता म्हणजेच सोम-सवन-प्रवणता- 
द्योतक आहे. 


( १६ ) सुष्वेः पक्त कृणुते केवलेन्दरः | 
(४-२५-६) 

[ उत्कृष्टपणे सोम काढणाऱ्याची निश्चित सिद्धी 
इन्द्र करतो ] ह 

(१७ ) नासुष्वेरापिने सखा न जामिः । 

[ जो ' असुष्वि' ( सोम न काढणारा, उद्योग न 
करणारा ) आहे त्याचा कुणी सखा नाही कि बंधुही 
नाही ! ] 

जागरूकतेची स्तुती आपण त्रघितलळी आहेच, 
त्याचाच अथेवाद म्हणून देवांनाही जागरूकतेमुळेच 
प्राप्ती होते हे पुढील शब्दात स्पष्ट केलेले आहे. 


(१८ ) अग्निर्जागार तमृूचः कामयन्ते 
अग्निर्जागार तमु सामानि यन्ति । 
अग्निर्जागार तमयं सोम आह 
तवाहमस्मि सख्ये न्योका; ॥ 

( ५-४४-१५ ) 
[ अग्नी जागतो म्हणून ( किंवा जागला म्हणून* ) 
त्याळा क्रचा इच्छितात; ( अर्थात्‌ त्याची आपण 
त्रज्न्चांनी स्तुति करतो ). म्हणूनच साम ( स्तुतिंगीते ) 
त्याचेकडे जातात; तो जागतो म्हणूनच त्याला 
सोम म्हणतो- “ तुझ्या मैत्रीत मी स्थिर आहे ? 
( ओकस्‌ म्हणजे स्थान “ न्योकाः ? चा अर्थ होईल 
“ स्थिरस्थान ” ) ] 

मागे सख्याची महती गायिळेळी आपण पाहिली. 
इतर मैत्रीची चिरकालीनता दाखविण्यासाठी- “ सख्ये 
स्थिरपीत? असा वाक्प्रचार आलेला आहे (१०-७१-५) 
वखर सारखे असलेळे “ सखे ' मनःशक्तीसंबन्धे 
कसे परस्परमिन्न असतात याचे सुंदर उदाहरण म्हणून 
पुढील वचन उद्धृत करता येईल, 


(१९) अक्षण्वन्तः कर्णवन्तः सखायो 

मनोजवेष्वसमा बभूवुः । 

[ डोळे असणारे, कान असणारे-म्हणजेच वर वर 
सारखच असणारे !मित्र* हे मनाच्या वेगाचे बाबतीत 
समान नसतात ]. 

हे झाले मैत्रीचे वणन. पण जी एकल्कोंड्या स्थभा- 
बाची किंवा साहाय्यहीन आहे अद्या व्यक्तीला एकच 
धुऱ्याच्या शकटाची उपमा देऊन सांगितले आहे, असा 
“ एकधूरी ? शकट योग्य काळी गन्तव्यस्थानी जाऊन 
पोचत नाही. 

(२० ) न हि स्थूर्यृतुथा यातमस्ति । 

(१०-१३१-३) 

[स्थूरि - क्रतुथा. स्थूरि म्हणजे एकधूः शकट ]. 
अर्थात्‌ एकलकोंडेपणाचे जीवन व्यर्थ ही कल्पना 
सिद्ध झाल्याने 'सख्य' जे असेल ते टिकविले पाहिजे, 


३, “ जागुविः ' हे अय्नीचे आवडते विशेषण क्रग्वेदात आहे. कारण तो स्वतः जागरूक असून होम- 


कर्त्याला जागवितो. पहा- १-३९-९; ३-२-१२ इ इ. 


४, इथे एक गोष्ट लक्षात ठेवणे आवइय़क आहे की, या मैत्रातीळ “ सखायः ? हा शब्द ' कविकर्मात 


सख्य असणारे ' या अर्था या संदभौत मूलतः येतो, 


२१९ 


नवभारत 


म्हणजेच ते पदोपदी नवीन केळे पाहिजे असा संदेळ 
सापडतो- 
(२१५) पुनः कृण्वाना सख्या नवानि । (३-५८-६) 
उद्योग व व्यवसाय करावे हे ठीक. पण ते योग्य 
असतील तरच फल प्रास्त होते. म्हणजे “ कमसु 
कौदालम्‌ * हवे. त्यासंत्रंधाने पुढील उक्ती रमणीय 
आहेत. 
(२२) सकृत्तमा मधुनो भक्षमादत । 
री (९-८३-४ ) 
आणि स्वकर्मावर अवलंबूनच गोड फळे चाखा 
यला मिळतात यासाठी- 
(२३) त्रिबातु मधु - क्रियते स्वकर्मभिः । 
( ९-७०-८" ) 
हे झाले सुकर्मांब्रद्दळ पण दुष्कृत्य ! तेही कर्मच 
की ! पण दुष्कर्मावद्दल वाईट फळ येणारच. दुष्कृत्य- 
कारी मनुष्य सन्मार्गापासून च्युत होतो. त्याला 
क्ूताचा मार्ग लाभत नाही. 
(२४ ) त्र्वतस्य पन्यां न तरन्ति दुष्कृतः 
( ९-७३-६ ) 
क्त म्हणजे वैश्विक गतिमानतेचे तत्त्व. ते संतत 
ठेवण्यासाठी यज्ञसंस्था आहे. किंब्रहुना क्त म्हणजे 
यज्ञ असेही समीकरण स्पष्ट आहे. तेव्हा यशीय 
अनुष्ठान किंवा यीय कर्माची स्तुती पुढील सूक्‍्तीत 
दिसते. 
( २५) यज्ञेयं इन्ह्रे दघते दुवांसि 
क्षयत्स राय क्रूतपा त्रहतेजा; । 
(७-२०-६) 
[ जो यजञकर्माने इंद्राची पर्विर्या करतो. तो 
त्रश्रताचे पाळन करणारा व ( म्हणूनच तत्त्वतः ) 
त्र्तातच जन्मलेला यजमान धनप्राप्ती करतो ( क्षयतू 
सरांये) ]. 
( २६ ) पुर्वीश्‍चन प्रसितयस्तरन्ति तं य इन्द्र 
कर्मणाभुवत्‌ । (७-३२-१३) 
[ जो इन्द्राच्या ठिकाणी यज्ञकर्माने रत होतो 
त्याची पुष्कळशी बन्धने नष्ट होतात, ] 


पण देवाची स्तुती आणि पूजाकमे अखंड हवी, 
(२७) न दुष्टुती मर्त्यो विन्दते वसु । 
( ७-३२-२१ ) 
[ हौन स्तुतीने मानवाला धन लाभत नाही. ] 
(२८) न त्रेधन्तं रयिनशवत्‌ । ( ७-३२-२१ ) 
[जो खंड करतो- कम अखंड करीत नाही- त्याला 
धनादी फळे प्राप्त होत नाहीत, ] 
यज्ञात दक्षिणा न दिली तर यश हा सफळच होत 
नाही. दक्षिणेची स्तुती पुढील शब्दात केटेढी आहे, 
(२९ ) उच्चा दिवि दक्षिणावंतो अस्थु: । 
> 6. कयी र न. ) 
[दक्षिणा देणारे यजमान स्वर्गात उच्च स्थानी 
राहतात ]. 
(३० ) उरु: पंथा दक्षिणाया अर्दाश । 
ह .__ 1 (१०-१०७-१) 
[ दक्षिणेचा मार्ग विस्तृतपणे दिसला ( दिसतो )] 
विविध प्रकारच्या दक्षिणा दिल्याने विविध फळे 
प्राप्त होतात. | 
(३१ ) ये अइवदा: सह्‌ ते सूर्येण ( अस्थुः ) 
(१०-१०७-२ 
(३२ ) हिरिण्यदा अमृतत्वं भजन्ते 
वासोदा; सोम, प्रतिरन्त आय ॥ 
ी १०-१०७- 
वततका त. ( २) 
रि र ति गर अमत्य होतात; वस्नदान करणारे 
ह्‌ सामा आपले आयुष्य वाढवितात । ] कारण 
(२३ ) देवो पु्तिदक्षिणा देवयज्या | 
(१०-१०७-३ 


[ देवांच्या ले द्वि २ 
ही यशकर्मात दिलेली दक्षिणा म्हणजे 


देवीपूर्ती ! ] 
भूत दक्षिणा दे 
पाहिजे. आणि असा श्री- 


पुढी क्रचांवरून स्पष्ट होऊ शकेल- 


६. हिरण्य आणि सूर्य यांचा जवळचा संत्रंध मानला आहे. सोने हे सूर्यैधातु होय, अशि 
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२२ 


10 १९काद हच? 


क्ंग्वेदातीळ सूक्ती ( म्हणी ! ) आणि लोकनीती 


(३४ ) दक्षिणावान्‌ प्रथमो हृत एति 
दक्षिणावान्‌ ग्रामणीरग्रमेति । 
तसेव मन्ये नूर्पात जनानां 
यः प्रथमो दक्षिणामाविवाय ॥ 
(१०-१०७-५) 
[ दक्षिणा देणारा यजमान प्रथम आमंत्रित केला 
जातो. दक्षिणावान्‌ हा ग्रामणी-ग्रामनेता-होय, जो 
प्रथम प्रतीचा दक्षिणा देणारा असतो त्यालाच लोकांचा 
अधीश्वर म्हणून मी मानतो. ] 


यावरून यज्ञातील दक्षिणची आणि दानभावनेची 
महती स्पष्ट होते. पण ' दान ' या दाब्दात जी ' अह- 
काराची भावना दिसते, ती अर्थावच “* दक्षिणा र या 
शब्दात नाही, ' दक्षिणा ' हा शब्द “दक्ष र या 
शब्दाशी किंवा त्रवेदात येणाऱ्या * दक्षाय्य ) या 
दाब्दाशी ताडून पाहता त्याचा अर्थ कतेब्यतत्परता 
असा होईल; आणि म्हणूनच ' दक्षिणा ? देताना 
फळाची कामना असू नये असे असले तरी दक्षिणा- 
प्रवणता व. यज्ञप्रवणता वाढीस लागण्यासाठी .मानवी 
मनाचा सूक्ष्मपणे मागोवा काढीत त्रयी दक्षिणा- 
फलाची कल्पना देतात हे आपण वर पाहिळे आहेच. 
स्वग, अमृतत्ब व आयुवधन ह्या गोष्टी अनिश्चित 
आहेत. पण प्रत्यक्ष आयुष्यात प्रात्ती काय १ या प्रश्नाचे 
उत्तर आहे- 


(३५) दक्षिणाश्रं दक्षिणा गां ददाति 
दक्षिणा चन्द्रसुत यद्विरण्यस्‌ । 
दक्षिणान्नं वनुते, यो न आत्मा 
दक्षिणा वर्म कृणुते विजानन्‌ ॥ 
( १०-१०७-७) 
[ दक्षिणा घोडा देते, गाय देते; चांदी देते; सोने 
देते; अन्न देते. आणि हा आपला आत्मा आहे ना? 
-तो दक्षिणेच्या रूपात कवच प्रात करतो ! ] 
आणि म्हणूनच म्हटले आहे. 
(३६) न भोजा मम्रुने न्यथेमीयुः 
न रिप्यन्ति न व्यथन्ते ह भोजाः । 
( १०-१०७-८) 
ज़ दक्षिणा देणारे आहेत ते मरतच नाही- 
त्यांची कीर्ती अमर असते, त्याना त्रास होत नाही- 


व्यथा होत नाही ] - भोज ' हे खरोखरच भोग प्रात 
करतात ते असे- 
( ३७ ) भोजा जिग्युः सुरभिं योनिमग्रे 
भोजा जिग्युवैध्वं या सुवासा: । 
भोजा जिग्युरन्तःपेयं सु राया 
भोजा जिग्युर्ये अहता! प्रयन्ति ॥ 
(१०-१०७-९ ) 
[। भोज * म्हणजे दक्षिणा देणारे व अर्थात्‌ यज्ञा- 
नुष्ठान करणारे लोक सुवासित ' योनि ' (वसतिस्थान; 
सायण-क्षीरादि निर्माण करणारी गाय ) मिळवतात; 
सुशोभित वधू जिंकतात; सुरापान प्रास करतात; 
आक्रमक दात्रूंनाही ' भोज ? जिंकतात. ] 
(२८ ) भोजायाइवं सं मूजन्त्याशु 
भोजायास्ते कन्या शुम्भमाना । 
भोजस्येदं पुष्करिणीव वेश्‍्म 
परिष्कुतं देवसानेव चित्रम्‌ ॥ 
( १०-१०७-१० ) 
[.' भोजा ' साठी ( परिचारक ) सुंदर अश्व 
सिड ठेवतात. भोजासाठी कमनीया नवयोवना स्त्री 
सिद्ध असते. भोजाचे घर हे पुष्करिणी सारखे 
( मनोहारि ) असंते-अगदी देवप्रासादासारखे ! ] 
अक्या प्रकारे यत्त-दक्षिणा आणि-ऐहिक सुख यांचा 
कार्यकारणसंग्रैध दाखवून क्ररबेद भौतिक उत्कर्षाचा 
चरम ब्रिन्दु आपणापुढे ठेवतो. तत्कालीन ऐहिक 
सुख-कल्पनांवर अश्या प्रकारे स्पष्ट प्रकाश पडतो. 
सुरा-सुंदरी-अश्वादियुक्त प्रासाद हे ऐहिक सुखाचे 
चरम ध्येय मानणारी पण करतृत्वनिष्ठ आणि देवनिष्ठ 
समाजव्यवस्था क्र्खेदातून स्पष्ट होते. 
देवाचे अधिष्ठान सवे जीवनात आधारभूत आहे 
हे वरील उक्तींवरून स्पष्ट होतेच, देवावरील विश्वास व 
जीवनात त्यांचे स्थान पुढील उक्तींवरून स्पष्ट होईल, 
(३९ ) विःवं तदृभद्रं यदवन्ति देवाः । 
( २-३१५-१५ ) 
[ देव ज्याचे रक्षण करतात ते सर्वच कल्यापमय 
असते ]. 
(४०) यथा वक्षान्ति देवास्तथेदसत्‌ 
तेषांन किरामिनत्‌ |  ( ८-२८-४) 
[ जशी देवाची इच्छा असते तसेच होते; कुणीही 
त्यांचे ( कृस ) खेडू शकत नाही ! 1] 


र्ड 


नवभारत 


(४१५) न देवानामति व्रतं शतात्मा च न जीवति । 
(१०-३२-९) 
[ देवांचे त्रत ( नियम ) उलछेबून कोणीच जिवंत 
राहू शकत नाही- मग त्याला शभर आत्मे का 
असेनात ! ] 
देव मानवाचा अत्यंत जवळचा सखा आहे ही 
भावना ठायी ठायी क्रडबेदात दिसते. ती पुढील 
सुटसुटित उक्तीत दिसते- 
( ४२ ) देवो मर्त्यस्य सधनित्वमाप | (४-१-९) 
[देव मानवाशी समस्वामित्व करतो ] 
आणि म्हणूनच म्हटले आहे-- 
(४३) देवयज्षिददेवयन्तमभ्यसत्‌ । 
(२-२६-१) 
[देवांची आस धरणाराच देवाविरुद्ध असलेल्या 
जनांचा पराभव करतो. ] 
मानवी मनाचा मागोवा काढणारी सुंदर वचने 
पुढीलप्रमाणे आहेत, ज्यात मानवाच्या स्वाभाविक 
भावनांवर प्रकाश पडतो. 
(४४) पुलुकामो हि मत्ये: । ( १-१७९-५ ) 
[ मानव हा विविधकामनायुक्त आहे ] 
(४५) नानानं वा उ नो घियो 
वि ब्रतानि जनानाम्‌ |  (९-११२-१) 
[ आमची बुद्धी ' शब्दद्यः बुद्धया ) विविध प्रका- 
रच्या आहेत $ लोकांची कमे सुद्धा विविध असतात. ] 
या उक्तीवरून “ व्यक्ती तितक्‍या प्रकृती ? ही म्हण 
आठवल्याशिवाय राहत नाही. 
आपल्या नकट्या मुलीस नकटी म्हणणारा बाप 
विरळाच ! हेच सत्य क्रग्बेदात पुढील शब्दात सापडते- 
(४६) यस्य़ा अनक्षा दुहिता जात्वास (जातु 4- आस) 
कस्तां विद्ठो अभि मन्याते अन्घाम्‌ । 
(१०-२७-११ ) 
[ज्याची मुलगी नेत्रहीन आहे असा कोण बोरे, 
जाणुन सुद्धा, तिळा आंधळी म्हणून मानील ! ] 
पित्याच्या स्वाभाविक अहंकाराचे असे सुंदर 
चित्रण मानवी मनाच्या अगदी आतल्या पापुद्माला 
हात लावते ! 


स्थान जिथे एकत्व प्रात्त होऊ शकते. 


र्ष 


७. ' योनिः ' या शब्दाचा अथ क्रखेदात ग्रह, मिश्रणस्थान, वसतिस्थान 
मिश्रणे हा धातु ' योनि ' याचा अर्थ-अर्थातच अत्यंत आपुलकं'चे - आलिंगन योग्य 
शि 


साधारण मानवांच्या जीवनाचा सर्वांत नाजुक 
संबध म्हणजे स्त्री-पुरुष संत्रंध, पत्नीतंबधी पुढील 
उक्ती उद्बोधक आहेत. 

( ४७ ) जायेददस्ते ( जाया -- इत्‌ अस्तं ) 

मधघवन्सेदु योनि: | ( २-५३-४) 

[हे इन्दा ! ( घर म्हणजे काय ! ) पत्नी हेच 
घर ! आणि जाया ( पत्नी ) हेच खरे जिवाभावाचे 
जवळिकीचे स्थान* ] 

ही पल्लीसंभधीची भावना नंतरच्या ' ग॒हिणी गृह- 
मुच्येते ? यातील भावनेशी ताडून बघता येईल. हीच 
भावना नंतर ' कुटुंब ' या शब्दात व्यक्त होते. 

(४८) जाया पात वहृति वग्नुना 

पुंस इद्‌भद्रो वहतुः परिष्कृतः । 
र र क क 

या सुंदर उक्तीत सांगितले न की, रक र 
आपल्या शब्दावर ( वग्नुना ) परतीला वहन करते 
हुसऱ्या शब्दात- भायेच्या शब्दात पती असतो | ती 
त्याहा शब्दावर नाचविते, कारण ती पुरुषाचा 
उत्कृष्टपणे सजविलेला रथच ( बहतुः ) आहे! 

भावेसंबंधी इतकी सुंदर उक्ति क्वचितच कुठे 
सापडेल, क्रग्वेदात इतरत्र भार्वेला * सुभद्रे भोजने ! 
(कल्याणकारी भोग ) म्हटलेले आहे (त्र. ८-१- 
३४); अर्थात्‌ स्री ही केवळ भोग्य नाही. भोग हा 
आपाततः आहे, तिच्या संत्रंधीची मौलिक धारणा 
कल्याणाची आहे, भार्या पतीशी संयुक्त होणास्च हे 
पुढील उक्तीत सांगितळे आहे. र, 

(९ ) अर्थमिद्ठा उ अर्धिन जा जाया पतिम्‌ 
(१-१०५-२) 


[ धनाची कास धरणारे घन मिळवणारच; पत्नी 


पतीशी संयुक्त होणारच | ग] 

“ सामर्थ्यशाली आणि पोरुषयुः 
पुरुषाला स्त्री ही किती 
टाकलेला आहे- 

(५०) कियती येषा मर्यंतो वधूयो: । 
(१०-२७-१२) 
असा होतो. ,»/यु 
चरस्थितियोग्य .- असे 


पोस्षयुक्त विवाहेच्छ्‌ अशा 
( पुरे) असणार ! असा सवाल 


प 
सदव लज 


क्ग्वेदातीळ सूक्ती ( म्हणी ! ) आणि लोकनीती 


मद॑ पुरुषाचा सकस स्वामिमान आणि आत्म- 
विश्वास या उक्तीत स्पष्ट दिसून येतो. 

सगळ्यात चांगली वधू कोणती १ तर जी स्वतः 
लोकात आपला वर निवडते--- 

(५१) भद्रा वधूभेवति यत्सुपे्ाः स्वयं सा 

मित्रे वनुते जने चित्‌ | 
(१०-२७-१२) 

वयंबराची कल्पना या उक्तीत स्पष्ट दिसते हे तर 
खरेच; पण प्रीति-विवाह यातून प्रतीत होतो. कारण 
लोकांमधून आपला पती निवडाय'चा तो मित्र असावा 
असा स्पष्ट ध्वनी आहे. अर्थातच अक्या प्रकारचा 
प्रीति-विवाह घडवून आणणारी वधू ही कल्याणिनी 
आणि-फार काय-उत्कृष्ट मानली जात असे हेही 
स्पष्टच ! स्त्रीपुरुषसंब्रेधात स्री ही पुरुषावर मात 
करण्याचे एक मजेदार कारण सांगितले आहे; त्यावरून 
सांसारिक जीवनातही देवाधि्ठानाचे महत्त्व स्पष्ट होते, 

(५२) उत त्वा खी शशीयसी पुंसो भवति 

वस्यसी । अदवेउत्रादराघधसः । (५-६१-६) 

[ एखादी (त्वा ) चपळ (कमेठ) ' शक्षीयसी ) 
स्त्रीसुद्धा पुरुषापेक्षा श्रेयस्कर ( वस्यसी ) ठरते ! 
(अर्थात्‌ ) देवाची स्तुती न करणाऱ्या आणि दान 
करणार्‍या (अराधसः ) ] 


पुत्रौत्रांनी आपले घर परिपूणे असावे ही इच्छा 
तर अनेक स्थळी दिसतेच. ' बरृहद्रदेम विद सुबीराः 
अश्या सारख्या उक्ती याची साक्ष आहेत पण पुत्र 
औरसच हवा; दत्तक्र पुत्र योग्य नव्हे; कारण तो 
नाही तरी निघून जाणाराच ठरेळ अद्यी भातीही 
दृष्टोत्पत्तीस येते- वसिष्ठ म्हणतात- 
(५३) न हि ग्रभायारणः सुशेवः 
( ग्रमाय--अरणः ) ( ७-४-८ ) 
[ अरण म्हणजे पळून जाणारा म्हणजेच अन्योदय 
पुत्र ( जरी दत्तक म्हणून घेतला तरी ) त्याला धरून 
डेवणे शक्‍य, नाही. आणि तो सुखकारकही नाही 
(न सुशेवः ) ] 
(५४) न शोषो अग्ने अन्यजातमस्ति । 
( ७-४-७) 
[हे अन्ने परकीय पुत्र हा ( खरोखरीचा ) पुत्र 
( शेषः ) नाही ! ] 


न, भा. ४ 


वडील आणि धाकट्यांचा संत्रंध आणि वारसाचा 
प्रश्न पुढील उक्तीत रोचकपण एख्वाद्या नियमासारखा 
उद्धत केळा आहे. देव हा मानवापेक्षा मोठा. तेव्हा 
मोठ्याची कृपा. आपोआपच धाकऱ्याकडे आलीच 
पाहिजे- 
(५५) यदिन्द पूर्वो अपराय शिक्षन्‌ 
(७-२०-७अ ) 
[ हे इन्द्ा ! पूर्वज ( वडील ) हा अपरज (धाकटा) 
असेल त्याला देतो ना ! ] आणि 
(५६ ) अयज्ज्यायान्कनीयसो देष्णम्‌ | 
(७-२०-७) 
[ बडील माणूस धाकऱ्याच्या देणग्या स्वीकारतोच 
ना!] 
या दोन उक्तींवरून वडील आ'ण धाकटी माणसे 
यातील मधुर संब्रंध लक्षात येऊ शकतात. वडिलांनी 
( पिता, ज्येष्ठ भ्राता इत्यादींनी ) उपदेश द्यायचा 
आणि घाकट्यांनी ( वयाने किंबा मानाने ) त्यांना 
काही तरी भेट म्हणुन द्यायचे ( देष्णम्‌ ) हा व्यवहार 
स्पष्ट दिसतो. मग इतका मधुर संबंध हा समाज- 
सिद्ध असताना देवानेच काय मानवाची उपेक्षा करीत 
दूर बसावे ? 
५७ ) अस्रृत इत्पर्यांसीत दूरम्‌ | (७-२०-७ क) 
बडीळ आणि धाकट्याचे हे संबंध लक्षात ठेवूनच 
असे स्पष्ट म्हणता येते की धाकट्याची काळजी 
वहायची ती वडिलधाऱ्यांनी, मग धाकट्यात पाप 
प्रशवत्ती शिरळी, तर त्याला जबाबदार कोण? अर्थात्‌ 
जो निवाहक आहे अद्या वडिलघाऱ्या माणसावस्च ती 
जब्रात्रदारी येणार ! वसिष्ठ आपल्या ( चुकून झाले 
असेल अक्शा ) पापकृत्याची जबाबदारी वरुणावरच 
टाकतात आणि स्पष्टच म्हणतात- 
(५८ ) अस्ति ज्याग्रान्कनीयस उपारे । 
(७-८९-६क) 
आणि वडीलधारी मनुष्य (इथे देव) ही 
जबाबदारी घेण्यास इच्छित नसेळ तर !( मग त्याच्या 
साठी अगदी योग्य असे मानसशास्त्रीय कारण पुढील 
उक्तीत दिळे आहे -- 
(५९) स्वप्नश्चनेदनृतस्य प्रयोता । (७-८९-६ ड) 
[निद्रा आणि स्वप्न ही पाप घडवून आणू शकत !] 


२५ 


नवभारत 


इन्द्राची आळवणी करताना त्रद्रषे ( काण्व प्रगाथ 
नांवाचे ) सरळच एक व्यावहारिक दाखला देऊन 
म्हणतात-- 
(६०) क हेह्यानं न याचिषत्‌ | ( ८-१-२० र) 
(कोण बेरे शक्तिक्याली, प्रभावशाली व्यक्तीची 
याचना करीत नाही? ) 
आणि जो जाणता आणि समथ आहे अश्याकडेच 
पृच्छा करायची असते-नाही काय £ कारण-- 
(६१ ) अक्षेत्रविस्कषेत्रविदे द्यप्नाटू 
स प्रैति क्षत्रविदानुद्षिष्टः1( १०-३२२"७ ) 
[ज्याला मार्ग ( किंवा प्रदेश ) माहीत नाही तो 
मार्ग्ञालाच विचारतो ना ! ( आणि) त्या मार्गशाने 
सांगितल्याप्रमाणे जातो. ] पण सांगू शकतो तोही 
जाणकार पाहिजे-7 
(६२) क्षेत्रविद्धि दिक आह विपूच्छते | ९-७०-९ 
दुनियेतील दुष्टांब्याची जाणीव पुढील उक्तीवरून 
स्पष्ट होते -- 
(६३) पुर्तुहो हि क्षितयो जनानास्‌ | 
(३-१८-१) 
[ मानवांची स्थिती ( अवस्था ) या बहुद्रोहपूर्ण 
आहेत ! ] देवाच्या स्वुतीमध्ये अकृत्रिमश्रद्धा हीच 
अधिक फलदायी आहे, कुठल्याही प्रकारे कलाप्रदरश- 
नाची आवद्यकता नाही हे तत्त्व पुढील उक्तीत दिसून 
येते. 
(६४) उक्थं चन शस्यमानमगोररिराचिकेत । 
न गायत्रं गौयमानम्‌ ॥ (८-२-१४) 
[ 'अगोः अरि म्हणजे स्तुती न करणार्‍याचा शत 
-इन्ट्र, त्याला केवळ साधारणपणे म्हटलेले * उक्थ ? 
हेच विशे आवडते. गायिलेळे सामगान नव्हे ! ] 
“ देव भावाचा भुकेला ” हेच तत्त्व या उक्तीत स्पष्ट 
होते ! 
स्त्रीसंबंधी उदात्त कल्पना आपण बघितल्या आहेत. 
तसेच त्यांची हृदये दुष्ट असतात हे उवैशीचे वचनही 


व्य 


आह. 


९, या त्रहवेबर सायणांची टीका नाही, कदाचित्‌ दे मूळ प्रतीत नसल 


वरीळ अथ असतो. 


२६ 


अनुक्रमणिका 


८. या सूक्ताचा पूर्ण अथे करण्याचे हे स्थान नव्हे. 


आपण बघितळे आहे. स्त्रीमनाचे सम्यग्‌ दशन पुढील 
उक्तीवरून होते- 
(६५७ ) इन्दक्चिद्धा तदत्नवीत्स्त्रिया अश्ास्यं 
मनः | ( ८-३२-१७ ) 
[ साक्षात्‌ इन्द्रच म्हणाला की स्रीचे मन हे वश 
होऊ शकत नाही. ] 
पुढील उक्ती सावकालिक सत्य म्हणून उद्धृत 
करता येतील. 
(६६) सलक्ष्मा यद्विषुर्षा भवाति । (१०-१०-२) 
[ लक्षणे किंवा कान्ति सारखी असली तरी खूप 
वेगळे ! ] ही उक्ती प्रसिद्ध यम-यमी सूक्तातील आहे.€ 
बहिण आणि भाऊ यांचे लक्षण ( सयोनित्ब, सहोदरत्व) 
हे सारखे असले तरी रूपे वेगळी ! म्हणूनच बहिण 
ही भावापेक्षा आकाराने ( रूपाने ) वेगळी ! 
पण हेच वचन पुढे एका सुदर तत्त्वाच्या निदर्दीना- 
साठी उपयोगात आहे. “ लक्षण सारखे पण रूप 
उल्ट (वेगळे) ? या स्थितीमुळेच जगाच्या मूळ 
अमृत-तत्त्वाचे नीट आकलन होऊ शकत नाही. 
(६५७) दुमंन्त्वत्रामुतस्य नाम 
सलक्ष्मा यद्विषुर्पा भवाति । 
(१०-१२-६) 
[ अमृताचे नाव चिंतन करण्यास कठिण आहे; 
कारण जी तत्समान लक्षणा आहे ती रूपाने वेगळी 
( उल्ट ) आहे. ] या उक्तीत सूक्ष्मपणे ब्रह्म आणि 
जगतू यांचा आविर्भाव सूचित केलेला आहे. पुरुष 


आणि प्रकृति यांची ब्रैठक एकच पण प्रकृतीचे खूप 
उलट ! ]' | 


य 


(६८) धीरा इच्छेकुधरुणेप्वारभम्‌ | 
( इत्‌ मेक: ) - ( ९-७३-३) 
[ धीर आणि सर्वंधारक अशा कार्यांना धीस्व 
आरंभ करतात ]. 
( ६९ ) विखूपाय इद्पयस्त इद्रभीरवेपस; | 
( १०-६२-५) 


अनेक विद्वानांनी तो अर्थ लावण्याचा प्रयत्न केटा 


मात्र सुक्ताच्या एकंद्र घाटणीत 


कग्वेदातीळ सूक्ती ( म्हणी ! ) आणि लोकनीती 


( त्रण विभिन्नरू्पी असतात. त्यांचे तेज किंवा 
कम धीर गंभीर असते. ) 
(७० ) न किल्बिषादीषते वस्व आकरः । 
( ५-३४-४) 
[ धनी किंवा धनाची खाण असलेला किंवा घन 
जोडण्याची हिम्मत असलेला ( वीर ) मनुष्य निंदे- 
मुळे चळत नाही; आपल्या कार्यापासून परावृत्त होत 
नाही. ] 
श्राद्धकर्म का करावे यासाठी मोठे समर्पक उत्तर 
दिले आहे-- 
(७१ ) जीवो खूंतंस्य चरंति स्वघामिः | 
( १-१६४-३० ) 
[ म्रताचा जीव श्राद्धकमौत दिलेल्या दानावर 
जगतो ! ] अर्थात्‌ श्राद्धकमे करणे हे या दृष्टीने 
महत्त्वाचे असते असा निर्वाळा कखेदाने दिला 
आहे. म्हणूनच औरस पुत्राचे महत्व. वसिष्ठ ओसरत 
पुत्राची महती गातात आणि “ न हि ग्रमायअरणः 
सुक्षवः ?? असे म्हणतात हे त्यासाठीच. या साठीच 
ग्रत्समद त्रद्रषि आपल्या सूक्तांचे पालुपद योजतात--- 
“ बृहद्रदेम विदथ सुवीराः | ” वरील उक्तीत 
शरीर गेळे तरी आत्मा जगतो व त्याची तृस्ती केलीच 
पाहिज. ती ' स्व ? ने होते. म्हणून श्राद्ध केळे 
पाहिजे असा पूर्ण लोकविश्वास अनुस्यूत झाला आहे. 
अर्थात्‌ ही रीत तत्काली होती हे स्पष्टच. पुत्रासाठी 
प्रयत्न का १ तर तो वंश चालवितो ही कल्पना तर 
खरीच; पण त्याहीपेक्षा विशेष म्हणजे तो पितरांची 
स्वघा-सामग्री अज्राधित ठेवतो. “ वीर? हा शाब्द 
क्रसवेदात पुत्र यासाठी असंख्य ठिकाणी येतो. 
< सुवीराः! म्हणजे उत्तम पुत्रपौत्रांनी युक्त असा अर्थ 
आहे, म्हणूनच वसिष्ठ ( ज्यांच्या शक्ति नावाच्या 


पुत्राला सौदासांनी आणि विश्वामित्राच्या अनुयायांनी 
मारल्याची परंपरा प्रसिद्ध आहे. *) म्हणतात-मला 
“ अवीरता * ( निपुत्रिकपणा-पहा-क्र. ७-१-११५- 
१९ ) देऊ नकोस हे देवा !- त्याचप्रमाणे पुरूरवा 
जणु सार्वजनीन तथ्य बोलतो- 

(७२ ) अवीरे क्रतो वि नविद्युतन्न । 

( १०-९५-३ ) 
[ निपुत्रिकपणामुळे नित्यकर्मांत मन लागत नाही, 
उत्साह वाटत नाही. ] 

(७३) कविः कवित्वा दिवि खू्पमासजत्‌ । 

'( १०-१२४-७) 

[ कवी काव्याने आपले खूप स्वर्गात प्रकाशवितो. ] 
अर्थात्‌ कवी या शब्दाचा अथे द्रा ज्ञानी असा 
आहे, केवळ पद्य रचणारा नव्हे. 

(७४) जिह्या वाचः पुरोगवी | 

(१०-१३७-७ ) 

[ जीभ ही दाब्दांची पुरोवार्तेनी आहे. ] 

-अनेक स्थळी क्रखेदात स्पष्टवक्तेपणा आढळतो; 
पण त्या स्पष्टवक्तेपणात मनाची बिकृती दिसण्यापेक्षा 
सशक्त पौरुषयुक्त जीवनाचे दर्शन होते. 

(७५) न सेक्ष यस्य रम्बतेन्तरा सक्‍्या कपृत्‌ । 

( १०-८६-१६ ) 

[ ज्याचे जननेन्द्रिय मांडीच्या ग्रंथीमध्ये लोंबकळते 
तो सामर्थ्यद्याली नव्हे ! ] 

(७६) तनूरेब तन्वोरस्तु भेषजम्‌ । 

( १०-१००-१० ) 

[ अथे सरळ आहे. ] 

सोम आणि गाईचे दूध यांच्या संमिश्रणाच्या संबं- 
घात योजलेली ही उक्ती सर्व दृष्टींनी मोठी मार्मिक 
नाही असे कोण म्हणेळ ? औषध बाहेरचे असण्या- 
पेक्षा आंतरिक म्हणज त्याच शरीरांतील हवे. अर्थात्‌ 


१०. खुवंशात दिलीपाची निपुत्रिकता बोलकी होते. दीनपणे वॉसष्ठाला तो सांगतो-की माझ्यानंतर पिंड 
द्यायला कोणीच नाही. म्हणून माजे पितर- उपाशी राहू आपण त्यानंतर ) या कल्पेनेन-आता पासूनच 


(९ स्वघासंग्रहतत्सरः ” झालेळे आहेत. ( रघु. १-६६ ). 


११. अनुक्रमणिका-१०७;-शास्ययनक सायणभाष्य ३, ७-२२, 

१२. हे वचन प्रसिद्ध  इषाकपि ' सूक्तातून घेतळे आहे. या सुक चा अनेकांनी अनेक प्रकारचा अर्थ 
घेऊन एक गूढ़ वा अतर्क्य सूक्त म्हणून या सूक्ताची वासलात लावली आहे. प्रस्तुत लेखकाने या सूक्ताचे वेग- 
ळ्याच रोतीने परीक्षण केळे असून त्या रीतीने प्रत्येक कचेचा योग्य अथ लावून दाखविला आहे. ( ज्न॑ळ 


आफें द नागपूर युनि. एप्रिळ १९६६ ) 


1...) 


नवभारत 


शरीराचा बेरे होणे हा स्वघमच आहे. या ठिकाषी 
सोम आणि दूध यात भेद नाही हे तस्व सूक्ष्मपणे 
प्रतिपादन करण्यासाठी या उक्तीचा वापर केलेला 
आहे. 

(७७) मक्ष देववतो रथः झूरो वा पृत्सु 

कासु चित्‌ | (८-३१-१५) 

[देवांना हविभांग देणाऱ्याचा रथ, संग्रामात 
लढणाऱ्या शूराप्रमागे शीप्रगामी असतो. | 

वरील उक्तीबरून तत्कालीन आर्यसमाजाची मान- 
सिक आणि. नैतिक ब्रैठक सिद्ध होऊ शकेल, संपूर्ण 
सकस पौरुषयुक्‍त जीवन, तेही ऐहिक भोगांनी परि- 
पूर्ण; पण त्यात यज्ञाचे, दानाचे, दक्षिणेचे, सहानुभूतीच 
अधिष्ठान हा तत्कालीन जीवनमंत्र होय. इंश्वराचे 
अधिष्ठान नाही ते जीवन कसले ! स्वतःसाठीच 
जगायच ते जगणे कसले ! आपण कतृत्वशीळ असलो 
तरी साघारण जीव आहे; ते परमोच्च तेज आम्हाला 
प्राप्त करायचे आहे ही भावना प्रबल दिसते. कारण 
क्षि म्हणतातच.- 


(७८ ) जीवा ज्योतिरशीमहि । 
(६-३२-२६) 
संग्रामाच्या पार्श्वभूमीवर उच्चारलेले हे वचन परावृत्त 
होण्याची भाषा करीत नाही, तर मृत्यू आला तरी 


डी 


आम्ही त्या 'परमोच्च प्रकाशमय ज्योंतीत विष्टीन 
व्हावे अशी प्रार्थना ग्रथित करते ! 
काही प्रहेलिकासारखी वचने आहेत, या दृष्टीने 
आठव्या मंडलातील एकोणतिसावे संपूर्ण सूक्त मनो- 
वेधक आहे. देवांची बणने केली आहेत; पण त्यांची 
नावे मात्र क्रचात नाहीत तो क्रचावरून ठरवायची | 
(१) वभ्र्रेको विपुणः सूनरो युवा-अज्यडक्ते 
हिरण्यम्‌ | ( ८-२९-१ ) 
[ पिंगट लालसर वर्णाचा, सर्वत्रगामी देखणा तरुण 
असा हा सोन्याचा टिळा लावतो- ] -- ( सोम. ) 
(२ ) योनिमेक आ ससाद द्योतनो5न्तंदैवेपु 
मेघिर: । ( ८-२९-२) 
[प्रकाशमान असा हा मेधावी देव देवांच्या 
मध्यात आपल्या स्थानी विराजमान होतो ]-( अशि ) 
या सूक्तातील इतर त्रहूचा अज्ञासारख्याच आहेत 
आणि लिज्ञाबरून देवतेचे रूप ओळखण्याची कल्पना 
त्यात आहे, पुढे याच मंडळात एका ठिकाणी ( ७२- 
३) अभीला प्रज्वालित करताना म्हणाव्या लागणाऱ्या 
मत्रावरून- ' गृभ्णन्ति जिहर्‍या ससम्‌? [ झोपले- 
ल्याला जिभांनी ( स्तुतींनी ) घरतात ] अश्नी उक्ती 
आहे, पण अश्या उक्तींचा विचार प्रस्तुत स्थळी 
अभिप्रेत नमल्याने त्यांचा केवळ निदेश करून हा 
विष्रय इथेच संपवू, 


॥४ााांबबबटू> 
छिद्र २२६२०२६७०८ 7 >्ाग्हिर 
महाराष्ट्रातील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 


व 4०5. चा, अ. दाभोलकर 
किं. २ रुपये 
प्राज्पाठशाळामंडळ, बाहे ( सातारा ) 
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५-२ ००७७५०८०६२ 
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नवभारत 
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आपल्या १९०० हून अधिक झाखाद्वारे आपली शर 
सर्व तर्‍हेची सेवा करण्यांस तत्पर आहे. 


रजिस्टड॑ ऑफिस * 99०७ बुधवार पेठ, पुर्णे-२, 


ककककक्कककक्क्कक्कक्कर्क्कक्कककककाककाककाककककलक-कक-2-220-22:2:2-20-2:1-1 3099994. 


*>>९& 


&८५१५%५१५११%११%१९%०९%९%%०%९०%९०%१%०९०%%९%१%>९५१०९%% ९९०९९९१ 


श्र 


प्रा. वा. के. लेले 


संस्कृत साहित्यश्ास्त्रविषयक एक समस्या 


समस्येचे स्वरूप 

संस्कृत साहित्यद्यास्राची परंपरा जितकी सुदीध 
तितकीच समृद्ध आहे. नास्वक्षासत्राचा कर्ता भरतमुनी 
हा ह्या शास्त्राच्या युगाचा प्रवर्तक मानला जातो. 
त्याच्या पूर्वसूरींचे उलेख यद्यपि खुद्द त्याच्या ग्रेथात 
आढळून येत असले, तथापि त्याचे ग्रंथ आज उपलब्ध 
नसल्यामुळे त्यांच्या विचारांविषयी निश्चित माहिती 
मिळत नाही. भरताच्या काळी प्रथम “ तुच्छ ! (सरितां 
इब प्रवाहास्तुच्छाः प्रथमं यथोत्तर विपुला: । ये शास्त्र- 
समारंभा; भवन्ति लोकस्य ते बन्द्याः|| राजरेखर-काव्य- 
मीमांसाद्वितीयाध्याय) असलेला हा साहित्यश्ास्रप्रवाह 
पुढे खरोखरीच ऐेश्वयेसंपक्न होऊन विद्ददवंद्य झाल. 
जगन्नाथाच्या रसगंगाधराच्या निर्मेतीबरोबर्च ह्या 
शास्त्राच्या ऐन उत्कर्षाचा काळ समात्त झाला. 
त्यानंतरच्या काळातही अनेकांनी ह्या शास्त्राच्या 
सेवेचे कार्ये निठ्ठिने चाळू ठेविलळेळे आढळते, 
तथापि त्यांचे ग्रंथ प्रायः अनुकरणात्मक असल्या- 
मुळे त्यांत जगन्नाथपूर्वकालीन विचाखंतांच्या विचा- 
राची झळाळी आढळत नाही. तरीही भरतापासून 
तो काल-परवा होऊन गेलेल्या मुदम्बई नरसिंहाचा्य, 
रामसुत्रह्मण्यम्‌ , रावजा मोडक इत्यादी ग्रंथकारा- 
पर्संतचा काळ सुमारे दोन हजार वर्षाचा आहे. ह्या 
१ प्रदीध॑ कालावधीत सूत्रे, कारिका इत्यादी मूल्ग्रंथ 
व विवरण, वृत्ते, भाष्य, टीका, पंजिका, वार्तिक 
इत्यादी स्पष्टीकरणस्वरूपी उपग्रेथ लिहिणारे मिळून 
उणेपुरे ४५० ग्रंथकार होऊन गेळे आणि त्यांनी 
लिहिलेल्या प्रधान ग्रंथाची संख्याही सामान्यपणे 
तेवढीच भरते. ( ह्यांत एकाच ग्रेंथावर झालेल्या 
अनेकानेक टीकांचा समावेश केळेळा नाही. तो केटा 
तर ही ग्रंथसंख्या कदाचित्‌ सहस्तापर्यत जाऊन सहज 
पोंचेळ, एकट्या काव्यप्रकाशावर पाऊणशेहून अधिक 
टीका झालेल्या आहित-ह्यावरू्न टीकाटिप्पण्यांचा 
व्यापविस्तार सहज लक्षात येण्यासारवा आहे.) तथापि, 


1-1 


संस्कृत साहित्यश्शास्र केवळ संख्यात्रहुळ नाही, तर ते 
गुगव्रहुल विचारत्रहुलही आहे. ह्या शास्त्राची नुसती 
“ वाढ ? झाली नाही, तर त्याचा ' विकास'ही झाला. 
भरतोत्तर काळात होऊन गेलेल्या भामह, दण्डी, वामन 
आनंदवधन, कुन्तक, क्षेमन्द्र, मम्मट, बिश्रनाथ, 
जगन्नाथ इत्यादी ग्रंथकारांनी काव्याचा सर्वांगीण 
विचार केळा, काव्याचा आत्मा कशास म्हणावे ह्या 
उद्याची सखोल, पांडित्यपूणे पण जातिवंत रसिकास 
साजेल अशी चिकित्सा केली, तीतूनच अलंकार, रीती 
घ्वनी, वक्रोक्ती, औचित्य, रस इत्यादी सिद्धान्त 
उदयास आले, त्यांना इतके महत्तव प्राप्त झाळे की हे 
सिद्धान्त म्ह्णजे जणू काही संस्कृत साहित्यतत्तज्ञानातील 
घडूददने होत, असे काव्यविवकांवचक्षण गौरवाने 
म्हणू लागठे, रस सिद्धान्त म्हणजे भारतीय साहित्य- 
चर्चेने जागतिक साहित्यचर्चेस दिलेली बहुमोल देणगी 
होय, इतकी थोर पदवी त्या सिद्धान्ताला प्रास्त झाली 
तात्थ, सैस्कृत साहित्यशास्राच्या सह्दीच्या काळात 
सकस व संपन्न असे विचारमंथन झाले, मात्र ते सगळे 
अवलोकून सनात एकीकडे नितांत आदराची भावन 
प्रस्फुरित होते आणि त्याचवेळी दुसरीकडे तितकी ू 
एक तौत्र भावना मनाला अस्वस्थ केल्यावाचून राह जे 
नाही. ती भावना अशी की, परिस्थिती सरबंतीर 
परी अनुकूल असताना संस्कृत साहित्यविमज्ञंकांनी 
रसग्रहणाच्या कलेचा व शास्त्राचा प्रपंच का थाटला 
नाहो. संस्कृत भाषेत काथ्यनाटकादी वाड्मयाची 
निपज होत नव्हती असे नाही, किंवा संस्कृत भाषेत 
स्पग्रहणाळा आवड्यक अशी परिभाषा सिड झाली 
न्ती अडी नाही, किंवा काऱ्यांचे रसग्रहण कर- 
स आव्यक ती सूक्ष्म, चोखंदळ दृष्टी संस 

साहित्यशात्रकारांपाशी नव्हती' असेही नाही ठ्ि 
सस्कुत काव्यनाटकांचा रसास्वाद घेणारा पा 
सेही नाही, किंबा संस्कृत 


काव्यनाटकादींचे प्राचीन काळात, पाठशाळा, विद्यालये 


संस्कृत साहितयक्ासत्रविषयक एक समस्या 


यांमधून अध्ययन-अध्यापन होत नव्हेत असेही नाही, 
एवंच काव्याच्या रसम्रहणाच्या शाखाला व कलेला 
पृणैतया परिपोषक अशी स्थिती विद्यमान होती. 
तरीही त्या शास्त्राचे व कलेचे प्रणयन झाले नाही. 
तेका झाळे नाही ही पुक विचार करण्याजोगी 
महत्त्वाची ससस्या आहे- तिचाच प्रस्तुत लेखात थोडा 
सविस्तर परामदी घ्यावयाचा आहे. 


वर अनुकूळ परिस्थितीचा व तिच्या घटकांचा 
उल्ले आलाच आहे. त्यांचाच अधिक्र सविस्तर 
खुलासा करणे आवडयरक आहे. तसे केल्याने 
परिस्थितीचे चित्र स्पष्टपणे डोळ्यासमोर उभे राहील, 


टक्ष्यम्रंथांची विपुलता 

काव्ये, नाटके ह्यांना लक्ष्यग्रंथ हा पारिभाषिक शब्द 
लाविळा जातो. आणि- भरत, दण्डी, जगन्नाथ 
इत्यादींनी लिहिलेल्या नाट्यशास्त्र, काव्यादर्गी, रस- 
गंगाधर आदी ग्रंथांना लक्षणग्रंथ असे म्हणतात. 
लक्षण ग्रंथांची निमिती नेहमीच लक््यग्रंथांच्या 
निर्मितीवर अवलंबून असते आणि तशी ती असणे 
स्वाभाविकच आहे. लक्षणग्रेथात लक्ष्यम्रेथांच्या 
चिकित्सेच्या आधारे काही सिद्धान्त प्रतिपादिलेळे 
असतात. लक्ष्यग्रेथ्च निर्माण झाले नाहीत तर चिकित्सा 
कशाची करावयाची ? आणि चिकित्साच होऊ दाकली 
नाही तर तत्त्वसंपत्ती कोठून व कशी निर्माण होणार ? 
तेव्हा लक्ष्यग्रंथ अगोदर व मागाहून लक्षणग्रेंथ हा क्रम 
सावत्रिक आहे. संस्कृत भाषेतील वाडूमयही या 
नियमाला अपवाद नाही. संस्कृत भाषेत एकीकडे 
लक्ष्यग्रेथ निर्माण होत होते व दुसरीकडे त्यांच्या 
परीक्षच्या आधारे लक्षणग्रंथ सिद्ध केळे जात हाते 
किंबहुना, सैस्कृत साहित्याचा बारकाईने अभ्यास 
क्रेळा तर असे आढळून येते की, लक्ष्य ग्रंथांचा प्रवाह 
व हक्षणग्रेथांचा प्रवाह हे दोन्ही समांतर रेषात वाहात 
होते. दोन्ही प्रवाहांच्या उतत्ती, स्थिती व ल्य़ह्या 
अवस्थात्रयीतही विलक्षण साम्य होते, हे पुढे नमूद 
केलेल्या थोड्याशा तपदिलावरून स्पष्ट होईल. भरत 
( खि. पू. २ रे शतक ते खिस्तोत्तर २ रे शत ), 
भामह ( ६७५-७५० ), दण्डी (७००-७५० ), 
वामन (७७५-८१० ), आनंद्व्धैन (८५०-९००) , 
कुन्तक (९५०-१०००१, क्षेमन्द (१००००२१०७५), 


मम्मट (१०५०-११२५), विश्वनाथ (१३००- 
१३७-), जगन्नाथ (१६२०-१६६०) हे दहा 
ग्रंथकार म्हणजे संस्कृत साहित्यश्ास्त्रीय विचारांच्या 
विकासाच्या महत्त्वाच्या टप्प्यांवर उभे असलेले 
तत्त्वविवेचक होत, असे म्हणावयास हरकत नाही. 
यांपैकी प्रत्येकाची कामगिरी महत्त्वाची असून त्यापैकी 
काहींच्या नावाशी तर एकेंक प्रमुख शास्त्रीय सिद्धांत 
संलय़ आहे. भरतापासून क्षेमन्द्रापर्यंतच्या काळात 
साहित्यश्ास्त्रात गाजलेल्या प्रमुख विचारसरणी उत्पन्न 
झाल्या, त्यांवर आक्षेप घेतले गेळे, त्यांचे निराकरण केळे 
गेळे, परस्परविरुद्ध विचारांचा जोरदार संघर्ष या 
काळात झाला व क्षेमन्द्राच्या अखेरीस हे वादळ शांत 
होऊन सर्व विचारसरणींच्या संकलनाच्या व व्यवस्थेच्या 
युगाला प्रारंभ झाला, मम्मट व विश्वनाथ यांनी हे 
व्यवस्थापनाचे कार्य समर्थपणे केळे ब जगन्नाथाने 
उरल्यासुरल्या विरोधकांचा धुव्वा उडवून साहित्य- 
शास्त्राला स्थिरपद्ता प्राप्त करून दिली, संस्कृत 
साहित्यश्शासत्राच्या विकासाच्या ह्या चित्राच्या शेजारीच 
संस्कृत साहित्याच्या विकासाचे चित्र आणून बसवले 
की, दोहोतील साम्य लक्षात येते. संस्कृत वाड्याचे 
नाटक, काव्य, कथा, आख्यायिका, स्तोत्रे व सुभाषिते 
एवढेच प्रकार ध्यानात घेग पुरेसे आहे. संस्कृत नाट- 
कांचा हरिः ३7 अश्वघोषाने केला. त्याच्या काळापासून 
(खिस्तोत्तर १ ले-२ रे शतक) भास (३००-३५०) , 
शूद्रक ( ३२५ नंतर ) , कालिदास ( २५०-४२५ ), 
भवभृती (६७५-७२५) , हष (७वे दतक) विद्याख- 
दत्त ( ८०० पूर्वी ) सुरारी व राजशेखर 
( ८७५-९२५ ) , हनुमान (११ वे शतक) , 
कृष्णमिश्र (१०५०-११००), जयदेव ( १३ वे शतक ) 
व महादेव-रामचंद्रदीक्षित-सामराज-वरदाचार्य प्रभरती 
(१७ वे शतक ) प्रसुग्य नाटकक्रार होऊन गेले. 
नाट्यनिर्मितीचे कार्य १८-१९ व्या शातकातही चालूच 
होते. ह्या संपूणे कालावधीत लहानमोठी, सरसनीरस, 
अशी किमान सव्वाशे नाटके लिहिली गेली, संस्कृत 
काब्यांचा इतिहासही हेच सांगतो. पाणिनि-वरराचि- 
प्रभतती अश्वधोष्परव कवी विचारात घेतले नाहीत तरी 
अश्वधोषापासून तो चिदंजर-सोमप्रभाचायंप्रभृती 
सोळाव्या-सत्तराव्या दातकात होऊन गेलेल्या कवींपर्ये- 
तच्या काळात कालिदास, भट्टी, मारी ( ५५०- 
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५७५), माघ (६५०-७०० ), कुमारदास (७७५- 
८२५ ), स्नाकर (९ वे दातक ), लोलिंबराज- 
श्रीहरष-मैलकप्रभृती (११ वे-१२ वे दतक ) 
घनंजय ( १२ वे दतक ), कृष्णदास, गोकुळ ( श्छ्वे 
शतक ) हे व असे इतर कितीतरी कवी होऊन गेले. 
त्यांच्या काव्याची संख्याही शतकाच्या घरात जाते. 
संस्कृतातील पूर्णतया कल्पित व इतिहासाश्रय कथा- 
वाड्ययाची कहाणीही ह्याहून भिन्न नाही. पंचतंत्राला 
आजचे स्वरूप ६ व्या दातकापूर्वी प्रात्त झाले असे 
विद्वान्‌ मानतात.  पंचतंत्राच्या काळापासुन पुढील 
सुमारे हजार वषाच्या काळात वृदत्कथा-छोकसंग्रह 
(८वे -- ९ वे दतक ), कथासरित्सागर व वृहत्कथा- 
मंजिरी ( ११ वे शतक ), शुकसस्तती ( १२ वे शतक), 
बेताळपंचविश्ी (१२ वे दतक ), उद्यसुन्द्रीकथा- 
गद्यचिंतामणी (१शवे -९२ वे दतक), पालगोपालकथा 
(१५ वे शतक), कथारत्नाकर (१७ वे शतक) हे व असे 
कितीतरी कथाग्रंथ निर्माण झाले. संस्कृतातील अत्यंत 
श्रृतिसुभग व भक्तिभावपूर्ण स्तोत्रवाड्ययाची मुहूतमेढही 
मातृचेटाने १ ल्या २ र्‍या दातकात रोबळी आणि 
नंतरच्या काळात सुप्रभातस्तोत्र 'चण्डीशतक-सुयेशतक 
(७ वे शतक ), लोकेश्वरशतक-देवीशतक, स्तव- 
चिंतामणी ( ९ वे दतक ), गोविंदशतक-आनेदलहरी 
इ. (९ वे शतक ) तसेच भक्तिशतक (१३ वे शतक) 
इत्यादी असंख्य स्तोत्रे रचिली गेली, कवीन्द्रवचन- 
समुच्चय ( ११ वे दातक ), सुभाषितावली ( १२ बे 
शतक ), सदुक्तिकर्गामृत-सुक्तिमुक्तावली ( १३्वे 
शतक ) , शाकवरद्धति-सृक्तिरत्नहार ( १४ वे शतक) 
व पद्यस्चना ( १७ वे शतक ) इत्यादी स्फुटस्चनांचे 
संग्रहही ह्याच काळात सिद्ध झाले, हा काहीसा 
कंटाळवाणा बाटण्याजोगा तपक्लील देण्यामागीळ प्रयोजन 
असे की, संस्कृत भाष्रेत ज्या काळात एकीकडे लक्षण- 
ग्रंथ सिद्ध होत होते त्याच काळात गुगालंकारमंडित, 
नवरसपूण, विविध विषयांना _ वाहिळेळे, विविध 
प्रकारच्या स्वनातरेदरव्याने नटलेले, गद्यातठे तसेच 
पद्यातळे लद्ष्यग्रथही रचिठे जात. होते-सह्ृदयांकडून 
बिद्रधगोष्टीत किंवा रंगमंचावर आस्वादिळे जात होते. 
आणि तरीही मेघदूतासारखे एवादे काव्य, किंवा 
श्ाकुंतलासारवे एखादे नाटक, किंवा कथासरित्सागरा- 
सारखा एखादा कथाग्रंथ घ्यावा ब त्याचे गुणदोषपरी- 
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क्षण करावे, त्याच्या सौंदर्याची चिकित्सा करावी, 
त्यापासून आपल्याला आनंद का होतो ते रक्षिकास 
विवरून सांगावे असे एकाही क्ास्त्रकाराला वाटले 
नाही. ही बाब्र जितकी आश्रर्यीची तितकीच विचार- 
प्रवतंक आहे, 


सिद्ध परिभाषा 


अनुकूल परिस्थितीच्या एका घटकांचा विचार वर 
संपविला. आता दुसऱ्या घटकाकडे वळू, काव्यकृतीचे 
रसग्रहण करावयाचे म्हटळे म्हणजे ज्या कसोट्यांनी ते 
रसग्रहण करावया'चे त्या कसोट्या पूर्वांच सिद्ध झालेल्या 
असल्या पाहिजेत. काव्याच्या गुणांचे उद्घाटन कर- 
प्याचे, दोषांचे दिग्दर्शन करण्याचे, अलंकारांचे सौंदर्य 
उलगडून सांगण्याचे, भाषेचे सामथ्ये व दोबेल्य अनचूक- 
पणे हेरण्याचे, र्चनेच्या सोष्ठवाचे बारकावे टिपण्याचे, 
काव्यातील आशयनिष्ट चारुता आस्वादण्याचे-एवंच 
काव्याची अंतर्ोह्य सम्यक्‌ परीक्षा करण्याचे-यच्चयावत्‌ 
निकष स्सग्रहण करणारास अगोदरच उपलब्ध असले 
पाहिजेत. काव्याची अशी अंतरंग-जहिरिंग-समीक्षा 
करण्याचे नियम संस्कृतातील साहित्यश्ास््रज्ञांना अव- 
गत नव्हते असे मुळीच म्हणता येत नाही. भरताने 
नाट्यान्तगेत काव्याचा विचार करताना अलंकार, गुण, 
दोष व रस या काव्यांगांचा विचार केला. हा विचार 
भामहप्रभ्गति पुढीलांनी इतका पछवित केला की, 
११ व्या बाराव्या दातकात तर नाटकाला नाटकाचे रूप 
न राहून श्रव्या काव्याचे खप प्राप्त झाले | इतकेच नव्हे 
भरतोत्तरकालीन ग्रंथकारांनी गुण, अलंकार, रीती, दोष, 
रस, काव्यभेद इत्यादी सरव काब्यांगांची परीक्षा केली, 
त्यांच्या व्याख्या निश्चित केल्या, त्यांच्यांतील परस्पर- 
भद निश्चित केले, त्यांच्या संख्यांचा, पोटमभेदांचा 
निणेय केला; स्वतंत्र ब व्यापक सिद्धान्तांचे प्रतिपादन 
करणयासाठी अथ लिहिले, तसेच उपयुक्त काव्यांगांचा 

सुकुमारमति बालांना * ब होतकरू कवींना पस्चिय 
व्हावा एतदथ संक्षितत कविशिक्षापर ग्रंथही लिहिले. 
मात्र नवडाची बात्र अशी की, जिव्हाळ्याने इतका 
खटाटोप करणार्‍या ह्या विचाखबंतांपैकी कोणाल्यही 
एखादी गंगाल्हरी घ्यावी, किंवा एखादे मृच्छकटिक 
घ्यावे ब त्याला सिद्ध अज्ा साहित्यशास्त्राच्या कसोट्या 
लावून त्याचा बररेबाइंटपणा पारखून घ्यावा; कबीच्या 


संस्कृत सादिलक्याख्रविषयक एक समस्या 


काव्याचा, साहित्यश्ास्त्रप्रणीत तत्त्वांच्या प्रकाशात 
कीस काढावा, त्याच्या प्रतिमेची उंची मोजावी, त्याची 
श्रगी निश्चित करावी अक्नी बुद्धी मुळीसुद्धा झाली 
नाही. साहित्यशास्त्राचे हत्यार तयार असताना व तेही 
चांगळे पाजळठेळे असतांना एखाद्या काव्यकृतीवर 
ते चालवून पाहण्याची इच्छा कोणाही विचारकाला 
वा रसिकाला का व कशी झाली नाही, हाच येथील 
चिंतनाचा मुख्य प्रश्न आहे. 


सूक्ष्म दृष्टीचाही सद्भाव 

काब्यांचे आकलन फक्त सुक्ष्म दृष्टीच्या रसिकांनाच 
होत असते. ते व्याकरण-न्यायादी शास्त्रांच्या आलोड- 
नात निमय झालेल्या शास्त्रकाराला होत नाही किंबा 
* जडमती ? लाही होणे नाही, असा काव्याच्या कैवा- 
ऱ्यांचा दावा असतो. हाच दावा वेगळ्या शब्दात 
दोन अज्ञात कवींनीही मांडलेला आढळतो. त्यांपैकी 
एकजण म्हणतो की, काहींना फक्त विवरण करता येते 
तर इतरांना कळासाधना करता येते, बरोभरच आहे. 
हात ताद्य पदार्थाला फक्त जिभेप्येत नेऊन पोचवतो. 
वण त्या पदार्थाची चच काही हाताला कळत नाही 
_ती फक्त जिभेळाच कळते ! दुसरा, एक कबी काहीशा 
फटकळपणे म्हणतो की, कान सर्वच मनुष्यांच्या 
डोक्याला चिकटलेले आहेत, डोईवर विपुल केशसंभा- 
रही आहे, पण संगीताची खुमारी एखाद्याच कानाला 
जाणवते ! ( सुभाषितरत्नावलीतील  छोकांच्या 
आधारे ) तात्यय असे की काव्याचा आस्वाद घेणे, 
त्याच्या अन्तस्थळापर्यंत पोचून त्याचे ममे जाणून घेणे 
हे काम य्रेरागब्राळ्याचे नव्हे, तेथे जातिवंत सहृदय 
हवा. त्याची काब्याभिरुची चांगळी पोसलेली हवी, 
त्याची दृष्टी सुक्ष्म व चोखंदळ असली पाहिजे. काल्याच्या 
पक्षपात्यांनी ही अटही बहुसंख्य काव्यशास्त्र पूर्णपणे 
पुरी करण्यास समर्थ होते असे दिसून येते. त्यांचे 
€ पिंजग-कौदाल्य ! पाहून खरोखरीच अचंत्रा वाटू 
लागतो. वर एके ठिकाणी म्हटल्याप्रमाणे भरताने 
नाट्यशास्त्रात नास्यगत काव्याच्या रस, अलंकार, गुण 
ब दोष या चारच अंगांचा आटोपशीरपणे विचार 
क्ेळा, परंतु, पुढीलांनी काव्याचे उभे, -आडवे, तिरके- 
थोडक्यात याबच्छक्य बाजूंनी-विच्छेदून करून काव्यां- 
गांची असंख्येयताच जणू पुकारळी. सत्तावीस औचित्य- 


न, भा. ५ 


स्थानांचे सांगोपांग सोदाहरण विवेचन संपविल्यावर 
क्षेमन्द्र स्पष्टपणे म्हणतो की, “ अन्येषु काब्यांगेषु अनयेव 
दिक्या खय औचित्य उत्पेक्षणीयम्‌ । ' (औचित्यविचार 
चर्चा-हरिहर प्रकादन-संवत्‌ २०१७ ए. ८८ ) भरत 
नाटकाच्या संदर्भात उपमा, रूपक, दीपक वब यमक 
एवढे चारच अलंकार सांगतो तर भामहापासून अलं- 
कारांच्या संख्येला भलताच फुगवटा येऊ लागतो 
आणि सरतेशेवटी ती विश्वश्वरभट्टाच्या अलंकारकुल- 
प्रदीपात ( १७००-१७५० ) १२० च्या घरात 
जाऊन ठेपते. उपमाअलंकाराचा ऐतिहासिक विकास ? 
एवढ्या एकाच विष्रयाचा अभ्यास करण्याचे जरी 
एखाद्याने ठरविळे तरी त्याला सहज दोन तीन वर्षे 
बेचावी लागतील इतकी साहित्यसामग्री संस्कृत 
कोव्यश्शासत्रात उपलब्ध आहे. जी सूक्ष्मुद्धी अलं- 
कारांच्या पथक्करणात कार्यप्रवण झालेली दिसते. तीच 
सुद्ष्मबुद्धी ध्वनाच्या भेदांच्या परिगणनातही क्रियाशील 
झालेडी आढळते. अविवक्षितवाच्य व विवक्षितान्य- 
परवाच्य ह्या दोन प्रमुख घ्यनिभेदांची संळूया 
मारुतीच्या शेपटाप्रमाणे बाढत जाऊन ती मम्मटाच्या 
काळापर्मेत दहा हजारांवर जाऊन थडकते ! 
नायिकांच्या भेदांची संख्याही चारशेवर जाऊन पोचली 
आहे. काव्याचे दोष तर अवद्य सुक्ष्मुद्धीने हुडकाव- 
याचे ! त्यांची नित्य दोष, अनित्य दोष अशी प्रथमतः 
स्थूळ विभागणी करून झाल्यावर मग शास्त्रकार त्यांच्या 
उपभेदांची, उपभेदांच्या पोटभेटांची, त्यांच्या उपभेदांची 
गणना करू लागतात व अश्या प्रकारे दोषांचाही डोंगर 
होऊन असतो ! रत, गुण, अलंकार इत्यादी काव्यांगे 
होत. त्यामुळे त्यांच्या मेदोपमेदांचे परिगणन संभवते असे 
एकवार म्हणता येईल, पण प्रतिभा, भावक (रसिक), 
व्युत्पत्ती, कवी इत्यादी विषय काही विच्छद्य वाटत 
नाहीत. परंतु, काव्यमीमांसाकार राजरोखरांन ह्या 
विषयांचेही भेदोपभेद विवेचिळे आहेत. त्याच्या मती 
प्रातभा ही भार्वयत्री व कारयित्री अशी द्विविध आहे, 
भावकांचे अरोचकी, सतृणाभ्यबहारी, मत्सरी व 
तत््वाभिनिबेशी असे चार प्रकार असतात, कवींचे 
शास्त्रकबी, काव्यकबी व उभयकबी असे तीन मुख्य भेद 
असून शास्त्रकवींचे पुनः तीन उपभेद, काव्यकवींचे 
आठ उपभेद संभवतात, विल्छेब्रणाची ही पराकाष्टा 


पाहिली की, मन थक्क होऊन जाते. पुनः, हे साहित्य- 
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नवभारत 


शास्रज्ञ केवळ तर्वपंडित व रुक्ष विश्ेप्रणपद्ट होते अशा- 
तहा भाग नाही. त्यांचेंपेकी बहुसंख्य स्वतः कवी होते, 
काही नाटककारही होते. अलंकारांचे स्पष्टीकरण करण्या- 
साठी भामहाने आपल्या काव्याळंकारात अनेक स्वरचित 
उदाहरणे दिळी आहेत; तर दंडीने दिलिल्या उदाहरणांपेकी 
चारपाच वगळता बाकी सव त्याची स्वतःची आहेत, 
उद्‌भटांने तर आपल्या काव्याळंकारसारसंग्रहात स्वरचित 
* कुमारसंमव ' नामक महाकाव्याचा एक सगच सुऊून 
दिला आहे. आनंदवधैन कत्री होता हे तर स्वेविश्त 
आहे. रसगंगाधरकार जगन्नाथ पंडित * निर्माय नूतन 
उदाहरणानुरूप काब्यं मयात्र निहित न परस्थ किंचित्‌ |' 
अक्ली प्रतिज्ञा करून पुढ “ किं सेव्यते सुमनसां मनसापि 
गन्धः कस्तूरिकाजननशाक्तिभृता सरगेण ॥? असे 
आत्मश्छाघापर उद्गार काढतो. क्षेमन्द्रही आपल्या 
औचित्यविचार्चचत स्वतःच्याच काव्यकृतीतील 
बहुसंख्य उदाहरणे उद्धृत करतो. या सवे विवेचना- 
वरून हेच स्पष्ट होते की, बहुतांश संस्कृत साहित्य- 
शास्त्रज्ञ केवळ भावक नव्हते, तर उत्पादकही होते. 
त्यांची बुद्धी अत्यत सूक्ष्मगामी होती. त्यांचा चोखं- 
दळपणा पराकाष्ठेचा सुसंस्कृत होता, चिकित्सकपणा 
चांगलाच विकास पावलेला होता व एथक्करणशीलतेत 
तर त्यांचा हात धरणारा क्रचितच कोणी असेल, 
अशी बौद्धिक कुवत अंगी असूनही त्यांचेपेकी एकानेही 
एखाद्या काब्याची, एखाद्या नाटकाची गा एवाद्या 
कथेची स्वतेत्रपण बित्चिकित्सा केलेली आढळत नाही. 
ज्या निष्ठेने, अथक परिश्रमशीलतेने ब व्यासंगाने 
त्यांनी काव्याच्या गुणादी अंगांची सुक्ष्मातिसुक्ष्म 
छाननी केली त्याच निष्ठेने, परिश्रमद्ीलतेने ब 
ब्यासंगाने एस्वाद्या काव्यनाटकाच समीक्षण करणे त्यांना 
मुळीच अडाक्य नऱ्हते. पण ते त्यानी केळेळे दिसत 
नाही, एवढे मात्र खरे. हा असा प्रकार का घडून 
आला हाच प्रश्न आहे, 


रसिकही उपस्थित 

अनुकूठ परिस्थतीच्या चवथ्या घटकाकडे बळा- 
वयाचे आहे. नाटक ही तर एक सांधिक्र कला आहे. 
तिचा विलास रंगमंच, प्रेक्षक, नट व॒ नाटक अक्ा 
अनेक गोष्टींवर अबळंबून असतो, ह्यांपैकी कोणत्याही 
एखाद्या घटकाच्या अभावी नाटक उभे राहू शकणार 


२४ 


अनुक्रमणिका 


नाही. नाटक ह्या वाडययप्रकाराचा हा सैमिश्रपणा आद्य 
शास्त्रकार भरतापासून सर्वांनीच कायमचा मनात 
वागवला होता, भरताने आपल्या नाट्यशास्त्राच्या 
सदतीस अध्यायात नाटक या अभिनेबार्थाचा 
बारीकसारीक तपद्यील पारखलळेला आढळतो. 
नाट्यकृती सह्ृद्यसंवेद्य असली पाहिजे याची 
त्याला जाणीव आहे. नाटके राजज्िवरून एखाद्या 
आगंदोत्सवप्रसंगी वा एखाद्या पर्वणीच्या प्रसंगी 
अभिनीत होत असत हे अनेक नाटकांच्या प्रारंमिक 
प्रवेशांतील निरदेशांवल्न दिसून येते. कालिदासा- 
सारखा परिपक्क प्रतिमेचा नाटककारही जव्हा : आप- 
रितोषादू विदुषां न साधु मन्ये प्रयोगविज्ञानम्‌ । चलवदू 
अपि शिक्षितानां आत्मान अप्रत्यये चेतः ॥ ? असे 
काहीसे विनयाचे व काहीले अनात्मप्रत्ययाचे उद्गार 
काढताना आढळतो, तेव्हा तर नाट्यप्रयोग पाहावयास 
दर्दी, तज्ञ प्रेक्षक समोर वसलेले असत व ते प्रयोगविद्‌ 
असल्यामुळे त्यांचे परिपूण समाधान होईल असेच 
नाटक नाटककाराला र्चावे लागे, याबद्दल दांकाच 
उरत नाही. ही हय काव्याची गोष्ट झाली 
श्रव्य काव्येही सहूृदयसापेक्ष अशीच रचिली जात 
ह्याविषयींचेही उछेब्र साहित्यक्षास्रात अनेक जागी 
आढळतात. चार प्रकारच्या भावकांचा उल्लेख 
राजशेखर करतो हे वर सांगितलेच आहे, द्ण्डी 
आपल्या काव्यादर्शात [( १,१०५ ) * तदस्ततन्द्ेरनिशं 
सरस्वती श्रमादुपास्या खलु कौर्तिमीप्सुमिः | नी 
कवित्वेडपि जनाः कृतश्रमाः विदग्धगोष्टीपु बिहर्तु- 
मीत ॥१] बिदग्धगोष्ठींचा म्हणजेच सह्ृद््यांच्या 
मळाव्यांचा स्पष्टपणे उल्लेव करतो. कोणी एक अज्ञात 
कती पुढीलप्रमाणे गाऱ्हाणे गाताना आढळतो-वानगंनी 
समुद्रावर सेतु बांधल्याचे वणेन वाल्मीकीने केळे 
अज्ञुनाने ब्राणांनी सेतु बांधल्याचे वणन व्यासांनी केले, 
वस्तुतः, ही दोन्ही वर्गेन अतिशयोक्त व॒ असंभाव्य 
कोटीत पडणारी, पण त्या महाकवींना मात्र कोणी 
ह्याबद्दढ दोष देत नाडी. आणि मी आपल्या काव्यात 
श्ब्द्व अथे यांचा काटेतोळ प्रयोग केलेला असूनही 
माझे काव्य ऐकणारे सद्ददय मात्र मला ब्रोळ लावतात ! 
आहे की नाहीं खासा न्याय ! विदग्ध ब परिणतप्रज्ञ 
सहृद्याच्या अभिप्रायाला काव्यक्षेत्रात फार महत्त्व होते 
हे दंडीच्या पुढील उक्तीवरूनही स्पष्ट होते- न्यूनमपि 


संस्कृत साहिलयज्ञास्रविषयक एक समस्या 


अत्र येः कैश्चिदक्लः काव्य न दुष्यति । यदि उपात्तेपु- 
संपत्तिः आराधयति तद्विदः | (काव्यादर्शी १॥२० ) 
दण्डीप्रमाणे सर्वच काव्यश्ास्रश्र तट वदांच्या भताला 
फार किंमत देत असत. कारण त्या सर्वाच्या मती 
सुसंस्कृत व काव्याभिरुचिसंपन्न सह्ृदयाचा अभिप्राय 
हाच काव्याचा बेखेबाईटपणा ठरविण्याचा अंतिम 
निकप्र होता. तात्पये असे की, कमी व नाटककार हे 
सहृदयांना कधीच डावलीत नसत, नव्हे डावलणे त्यांना 
शाक्य नव्हते. कारण सहूद्यांच्या अभिप्रायावरच 
त्यांची कीर्ती अवलंबून होती. त्यामुळे सह्ृदयांची वूज 
राखणे, त्यांचा परितोष साधेण नितांत आवडयक होते. 
अद्या सहृदयांची मने खुलविण्यासाठी, त्यांच्या 
काब्यानेदात भर घालण्यासाठी एखाद्या शास्त्रकारांने 
एखाद्या काव्यनाटकाचे आमूलाग्र समीक्षण करण्याचे 
का मनावर घेतले नाही, ते उल्गाडत नाही, शास्त्रकाराने 
अक्का प्रकारची वाड्मयसेबा केली नाही तर नाही. 
पण एखाद्या रसिकाने तरी हौ कामगिरी बजावण्यास 
पुढे का सरसावू नये, ते उकलत नाही. काव्यतत्त्वाचा 
अभिनिवेश बाळगणारा भावक्र हजारोत एखादाच 
असतो, असे राजदेस्वर म्हणतो, त्यामुळे इतक्या वरच्या 
पातळीवरच्या भावकाने रसग्रहणासारखे गौण कार्य काय 
करीत बसावयाचे, असा कोणी युक्तिवाद करील व तो 
कदाचित्‌ निमूटपणे ऐकून घ्यावा लागेल, पण ह्या 
तत्त्वाभिनिवेशी रसिकांव्यतिरिक्त मत्सरी भावक तर होते 
ना ? त्यांचेपेकी एखाद्याने आपली लेखणी अवइ्य 
चालवावयास हवी होती, असे पुनःपुन्हा वाटते ! 
एखाद्या कवीला “ झोडून ? काढण्याची बुद्धीसुद्धा 
एखाद्या मत्सरी भावकाला होऊ नये, हाही चमत्कारच 
होय ! ! 


काव्याध्ययनाची परंपरा 

प्राचीन काळात खाजगी पाठशाळा व नालंदा- 
सारखी विद्यापीठे ह्या प्रमुख शिक्षणसंस्था होत्या. 
त्यातील अभ्यासक्रम आजच्या अभ्यासक्रमाहून, 
साहाजिकपणेच, भिन्न होता. व्याकरण, न्याय, मीमांसा, 
घेदांगे, इत्यादी विषयांच्या बरोबरीने अलंकार, काव्य 
हेही विषय शिकविळे जात असत. अर्थातू न्याय- 
व्याकरणादी शास्त्रांकडे अत्यंत तछव बुद्धीचे 
विद्यार्थी वळत असत आणि बुद्धीचे विद्यार्थी 


काव्यांचा अभ्यास करीत असत. काव्याभ्यासकास 
स्वाभाविकपणेच महाकाथ्ये, नाटके, चेपू, आख्यायिका, 
कथा इत्यादी काव्यप्रकारांशी चांगल्या प्रकारे परिचय 
करून घ्यावा लागत असे. काव्याचे रहस्य समजून 
बेण्यासाठी त्याला ज्याप्रमाणे टीका, वित्ररणे इत्यादी 
उपग्नेथ पहांब्रे लागत त्याप्रमाणेच अलंकारशास्त्राचेही 
अध्ययन करावे लागे, परीक्षत त्याला स्वतःला 
काव्यरचना करावी लागे, साहित्यक्षात्नाच्या शास्त्रार्थात 
भाग ध्यावा लागे. पाठशाळेत वा विद्यालयात होणाऱ्या 
कविसेमलनात समस्यापूर्तीसाठी काव्यस्चना करावी 
ळागे. तात्पत, काव्याचे अध्ययन करणारा विद्यार्थी 
काव्य्यासत्राचे किमान प्रमुख आकरपग्रंथ अभ्यासलेला, 
काव्याच्या गुणदोषांची पारख कशी करावयाची ते 
शिकलेला, आपल्या स्वतःच्या काव्यक्रती निदोष कशा 
करावयाच्या त्याची संथा घेतलेला बरा-वाईट कवी 
अवदय असे, नैसर्गिक उ्ज्बळ प्रतिमेची देणगी दुदैवाने 
त्याला लाभली नसली नरी व्यासंगाने व शास्त्राध्य- 
यनांने त्याने विदग्धगोष्टीत विहार करण्याइतपत 
अधिकार खास मिळवला असे, सारांश, काव्य 
व काव्वश्शास्र यांच्या अध्ययन-अध्यापनाची परंपरा 
प्राचीन काळात प्रचलित असताना -- इतकेच नव्हे 
तर ती कालपरवापर्यंत मोठ्या प्रमाणात टिकवून 
घरली गेलेली असतानाही-- एखाद्या विद्यार्थीकबीने 
आपले काव्यशास्त्रज्ञान कसास लावण्याच्या बुद्धीने 
म्हणा किंवा उच्च तत्त्वामिनिवेशाने म्हणा किंवा 
परंपरेने चालत आलेली टीकाळेखनाची पद्धती मोडून 
एखादा नवा पार्यडा पाडण्याच्या बुद्धीने म्हणा 
एखाद्या काव्यनाट्यक्रतीचा सविस्तर परामशे का घेऊ 
नये, ते समजत नाही. होतकरू कवींना त्यांच्या उमेद- 
वारीच्या काळात त्यांचे गुरु अवइय मागैद्रीन करीत 
असलेच पाहिजेत, त्यांच्या ( होतकरूंच्या) काव्यातील 
गुणदोष गुरुजी दाखवून देत असलेच पाहिजेत, अशा 
अध्ययन-अध्यापन परेपरेनेही त्या कविशिष्यांना इतर 
मान्य कविवरांच्या काव्यांचे समालोचन करण्यास प्रत्वत्त 
करू नये, हेही नवलच नव्हे काय १ 

एतावता परिस्थिति सवंथेव अनुकूळ होती. गद्यात 
तसेच पद्यात उदेड साहिऱय निर्माण होत होते. कोणी स्फुट 
काव्ये लिहून लोकांना रिझवीत होता, कोणी रामायण- 
महाभारता श्रय महाकाव्यांच्या निमितीत गढून गेला 


३५ 


नवभारत 


होता. कोणी काल्पनिक कथेचा उठाव साधीत होता तर 
कोणी इतिहासातील सत्य घटनांना ललित वाड्मय़ाचे 
रूप देत होता. कोणी लौकिक, सामाजिक विषयांना 
उपरोधपूर्ण शैलीत साकार करीत होता तर कोणी 
वरैगुण्योद्मव लोकचरिताला शब्दांकित करू पाहात 
होता. तिकडे कोणी काव्यातील अलंकारांची मोजमाप 
करीत होता, त्याना ठाकठिकीचे रूप देत होता, कोणी 
रसचर्चा करून काव्याच्या आत्मतत्त्वाच्या गंभीर 
चिंतनात गढून गेळा होता, कोणी “ उद्यांच्या कबींना 
काव्य कसे लिहावे ते समजावून सांगत होता. सहृदय 
रसिकांचा वग आज मृच्छकटिक तर उद्या रत्नावलि 
तर परवा वेणीसंहार असे नाट्यप्रयोग अवलोकून 
५ सद्यःपरनिर्वृति ' अनुभवीत होता, तिकडे कविसंमेलन 
भरे होते. कोणी परिमल नामक कवी आपली मुक्तके 
रसिकांना ऐकवून आल्हादित करीत होता, तर कोणी 
शब्दकवी आपले ।चत्रकाव्य ऐकवून रसिकांना चकित 
करीत होता. पलीकडे गुरुकुलात शिष्यगण रघूकुमारांचे 
पठण करीत होता तर दूर अंतरावर कोहलभामह इत्या- 
दींच्या ग्रंथाचे "पाठ? चालले होते. एकंदरंने काव्याच्या 
पठनाने, गायनाने, आस्वादाने, चर्चेने. चिंतनभननाने 
सव वातावरण दुमदुमून गेळे होते आणि तरीही या 
रसिकांच्या मेळाव्यामधून ' प्रियदार्शिका-एक समीक्षा', 
५ मेघदूत एक चिंतन १, असा एखादा ग्रंथ घेऊन 
कोणीही सामोरा थेत नव्हता, ही वस्तुस्थिती आहे. 
येथवर तिचेच म्हणजे रसग्रहणपर ग्रंथ का निमोण 
व्हावयास हवे होते ह्या मुद्याचे विवेचन केळे. आता 
ह्यानंतर रसम्रहणपर ग्रंथ का निर्माण झाले नाहीत, 
ह्याविषयी काही ।वचार मांडावयाचे आहेत. अर्थात्‌ 
हे. विचार अनुमानांच्या स्वरूपांच आहेत, हे 
सांगावयास नकोच- 


५ एक घाब दोन तुकडे -' वृत्ती 

संस्कृत नाटककारांच्या नाटयकृतींचे प्रयोग विचक्षण 
रसिकांसमोर होत असत, कवींच्या काव्यांचे वाचन 
विदग्घगोष्टींमध्ये होत असे, ह्यासंग्रधीचे उव वर 
आलेच आहेत. ह्या विदग्धगोष्टीत ज्या दृष्टिकोणाने 
६ नव'कबींच्या काव्यांचे समीक्षण-परीक्षण होत असे 
त्या दृष्टिकोणासुळेच संस्कृत भाषेत स्वतंत्र रसग्रइणपर 
बाड्मय निर्माण झाळे नसावे, असे अनुमान बांधावेसे 
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अनुक्रमणिका 


वाटते. काशीत अद्यापि काही जुन्या परंपरा टिकून 
आहेत. संस्कृत कविसंमेलन ही त्यांपैकीच एक होय. 
अद्या एका कविसंमेलनाची हकीकत संक्षयाने येथे सांगणे 
अस्थानी होणार नाही. दोन-एक वर्षापू्वी असे एक 
कविसंमेलन पाहण्याचा योग आला. कवींना समस्या- 
पूर्तीसाठी चरण अगोदरच देण्यात आले होते. सर्व 
कवींनी त्या चरणांच्या आधारे आपापल्या कविता 
लिहून आणल्या होत्या, सवे रसिकवर्ग स्थानापन्न 
झाल्यावर त्या कवितांचे वाचन सुरू झाळे एकामागो- 
माग एक कविता वाचल्या जाऊ लागल्या ' कविता- 
पाठ ? संपल्यावर जमलेल्या रसिकांनी वाचल्या गेल्या 
कवितांवर थोडीशी चर्चा केली. तीत व्याकरणाचे, 
वृत्ताचे, वेगेरे दोष दाखविले गेळे. त्यानेतर भैठक 
समास झाली. ह्या आजकालच्या कवसंमेलनावरून 
पूर्वीच्या काळी विद्रधगोष्टी कद्या होत असत 
ह्याविष्रयी काहीशी कल्पना करता येते. येथे एकदोन 
गोष्टी आवजून लक्षात ठेवावयास हव्यात. आजचा 
काळ संस्कृत साहित्याच्या आलेतिक मंदीचा काळ 
आहे. संस्कृत भाषेतून काव्यस्वना करणारेही 
विरळाच आढळतात. त्यांचे रसास्वादन करणारे 
तर त्याहून थोडे, काशीसारख्या, पूवौपासून संस्कृत 
विद्येचे माहेरघर म्हणून ख्याती पावल्या नगरी- 
तही, उत्कृष्ट कवींची संख्या हाताच्या बोटावर 
मोजण्याएवढीच राहिली आहे. ह्यावरून इतरत्र काय 
परिस्थिती असेळ त्याची सहज अटकळ बांधता येईल, 
तरीही प्राचीन काळात मोठ्या प्रमाणावर प्रचलित 
असलेल्या परंपरेच्या सद्यःकाळीन प्रक्षीण स्वरूपा- 
वरूनही बोध होण्यासारखा आहे. तो असा की, प्राच'न 
काळी वारंवार होत असलेल्या कविसंमेलनातच निकृष्ट, 
रसहीन, सदोष अद्या काव्यक्ृतींवर तेथल्या तेथे टीका 
होत अतली पाहिजे व तिच्यायोगे असल्या दोषपूश 
काव्याची दिल्हिवाट छावळी जात असली पाहिज, अशा 
प्रकारे काव्यातील गुणदोपांचे परीक्ष' 


व ण म्हणजेच काव्याचे 
रसग्रहण वेठकीत 


या बैठकीतच होत असल्याने काव्या- 
वर समालोचनात्मक लेखन करण्याची आवरयकताच 
काव्यविमशकांना भासत नसावी. 
नित्ंधांच्या वा ग्रंथांच्या रूपाची ले 
झाली नसावी. 


म्हणूनच स्वतंत्र 
खनवरंपरा निर्माण 


संस्कृत साहित्यशासत्रविषयक एक समस्या 


काव्यनिर्मिती-एक कठोरत्रत 

वरीळ विवेचनामधूनच आणणग्वी एक विचारणीय 
मुद्दा उपस्थित होतो. तो असा की, प्राचीन कवि तसेच 
काव्यमर्म् काव्यलेखन ही एक मामुली, क्षुछक, वा सहज 
जाताजाता करण्यासारस्री बाब होय असे मुळीच समजत 
नसत. दादीनिक विप्रयांवरीळ चिंतन--ळेखनाइतकी 
प्रतिष्ठा काव्यळेखनास कदाचित नसेल, तरी काब्य निर्माण 
करणे ही एक तपस्या आहे हीच प्रांचीनांची दृष्टी 
होती. काव्य हे कवीच्या संस्कारसपन्न मनाच्या मुशीतून 
बाहेर पडत असे. 'उचलली लेखणी, लावली कागदाला; 
लिहिली कविता, पावला प्रसिद्धीला? असा झटपट-रंगारी 
कारभार नव्हता. काव्य लिहिण्यापूर्वा कबीला अनेक 
शास्त्रांचे कून आलोडन करावे लागे, जुन्या कवींच्या 
काव्यांचे अनुशीलन करावे लागे, काव्यनॉर्मिती व 
काव्यपरीक्षा करण्यात तरब्रेजे असलेल्या गुरूंच्या 
चरणाशी बसून पहिळे घडे गिखांवे लागत, ह्यासंबधीचे 
उछेव भामहाच्या काव्यालंकारापासून तो जगन्नाथाच्या 
रसगंगाघरापर्यंतच्या सर्वच ग्रंथात आढळून येतात, 
काव्यरचना करणाराने व्याकरण, छंद, कोश, अर्थ, 
इतिहासाश्रय कथा, लोकव्यवहार, तकशास्रा व कला 
याचे मनन केळे पाहिज, शब्द ब अर्थ याचे सम्यक्‌ 
ज्ञान प्राप्त केले पाहिजे, काव्यमर्म जाणणाऱ्यांची 
उपासना केली पाहिजे, तसेच इतर कवींच्या काव्यस्चनांचे 
अवलोकन करून मगच काव्यनिर्मितीस प्रवृत्त व्हावे 
असा स्पष्ट आंदेश भामह काव्यालंकारांत ( शब्द्दछ- 
न्दोमिधानार्था इतिहासाश्रया कथाः । लोको युक्तिः 
कलाश्वेति मन्तज्याः काव्यंगेह्लेमी ॥। शब्दामिधेये विज्ञाय 
कृत्वा तदूविद-उपासनम्‌ । विलोक्यान्यनित्रन्धा श्व 
कार्य काव्यक्रियादरः ॥ १/९-१० ) देतो. दण्डीदेस्त्रील 
ज्ञैसर्गिक प्रतिमेचे वरदान दुंदैवाने न लाभलल्या होत- 
करूस धीर देऊन म्हणतो की, जरी उज्ज्वल 
स्वाभाविक प्रतिमा लाभलेली नसली तरी मनुष्याने 
बहुश्रुतपणा बाढवावा, ' परिश्रमपूवक सरस्वतीची 
उपासना करावी-असे केल्यान सरस्वतीदेवी अवश्य 
प्रसन्न होते. ( काव्यादर्श १/१४४ ). मम्मटाने 
आपली एतदविषयक भूमिका “ शक्तिनिपुणता लोक- 
शास्नकाव्यादि-अवेक्षणात्‌ । काव्यस्त-शिक्षयाभ्यासः 
इति हेतुस्तदुदूमवे ? ॥ ( काव्यप्रकादा १ /॥३) ह्या 
कारिकेत स्पष्ट केली आहे, स्ट्॒ट्ही आपल्या काव्या- 


ल॑करारात शक्ती ( प्रतिभा ), व्युत्पत्ती ब अभ्यास ह्या 
तीन घटकांवर भर देऊन छंदःशास्त्र, व्याकरण, कला, 
लोकव्यवहारांचे ज्ञान, पदज्ञान व पदार्थश्ञान इत्यादींच्या 
साह्याने युक्त व अयुक्त यांतील तारतम्य ओळखण्यास 
होतकरू कवीने शिकले पाहिजे, असेच ( काव्यालंकार 
१/१८) चजावतो, राजरोखराने तर “ शास्त्रपूर्वक- 
त्वात्‌ काव्यानां पूवे शास्त्रधु अभिनिविशेत्‌ । असा 
प्रस्ताव करून कवीने अपौरुषेय व पौरूषय अशा 
द्विविध शास्त्रांचे कसून अध्यनन केळे पाहिजे, असे 
कवीना निक्षून सांगितले आहे, हे सवच शास्त्रकार, 
कवीने नानाविध शास्त्रांचे अध्ययन केळे पाहिजे असा 
जो आग्रह धरतात त्यांचे कारण असे की, हे सर्वच 
काब्यमीमांसक काव्य हे सबैथा निदोष असले पाहिजे, 
त्यात अल्पसुद्धा दोष असू नये, हा काव्यविषयक 
आदर्श शिरोधाये मानणारे होते. दंडी म्हणतो, 'तद्ल्प- 


मपि नोपेक्ष्ये काळे दुष्टे कथेचन । स्याद वपु: सुन्दरमपि 


श्रित्रेणेकेन दुभंग || ( काव्यादर्श १६६ ) काव्या- 
तला लहानसा दोष म्हणजे त्यांना शरीरावरील 
कोडाचा डाग वाटे, इतकी त्यांची वाडूः,यामिरुची 
उच्च व चोखंदळ होती. त्यामुळेच दोषयुक्त काव्य 
कघीच्या कीर्तीस काळिमा फासण्यास कारणीभूत होते, 
असा त्यांना धाक बाटे (सवथा पदं अपि एकं न 
निगाद्यं अवद्यवत्‌ । विलक्ष्मणा हि काव्येन दुःसुतेनेव 
विन्द्यते ॥ भामह-काव्यालंकार १ ११ ) साहजिकपणेच 
आपले काव्य कल्पान्तस्थायी व्हावयास हवे अशी 
आकांक्षा मनी बाळगूनच ते काव्यरचना करावयास 
बसत. आपल्या काव्याने सह्ृदयांचा कदापि विरस 
होता कामा नये, ह्याबद्दल ते फार काळजी घेत. रसि- 
कांनी आपल्याला एकवार कवी म्हटले नाही तरी 
चालेल, पण कुकबी, कधीच म्हणता कामा नये, 
हे ध्येय प्राचीन कवी आपल्या डोळ्यांसमोर निरंतर, 
ठेवीत असत, कारण कुकवित्ब म्हणजे साक्षात्‌ मरण 
अक्शी त्यांची धारणा होती. ( नाकवित्वं अधर्माय 
व्याधये दण्डनाय वा । कुकवित्वं पुनः साक्षान्मृति- 
माहुमनीषिणः ॥ भामह-काव्यालंकार १॥१२ ) तात्पय, 
रसिकांचा विरस होऊ नये ह्यासाठी डोळ्यात तेल 
घाळून जपणाऱ्यांच्या, काव्यगत अर्थामुळे उत्कृष्ट ब 
निदोष रसपरिपोष होऊन सह्ृदय काव्यरहस्यज्ञांना 
आनंद व्हावा ह्यासाठी दक्षतेने दोषहीन, गुणपूरण, सालं- 
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नवभारत 


कृत, सरस अशी काव्यरचना करणारांच्या काव्यांचे गुण- 
दोषनिरीक्षण-परीक्षण करणेच अशक्य होऊन जात 
असावे. निदान इतक्या परिश्रमांनी, कशोश्रीने, काळजी- 
पूवक केलेल्या काब्यरचनतोळ दोष सर्वसाधारण समीक्ष- 
काला क्वचितच हृग्गोचर होत असावेत. त्यामुळेच कदा- 
चित्‌ तो काव्याचे आकंठ रसपान करण्यात इतका निमम़ 
होऊन जात असावा की, काव्यसमीक्षसाठी हाती 
धरलेली लेणी तशीच हातात राहून जात असावी 
(अथवा गळून खाली तरी पडत असावी ! ) प्राची- 
नांचा साक्षेप तर खुद्द त्यांच्याच शब्दात वर व्यक्त 
झाला आहे. परंतु, सुमारे पन्नास वर्षापूवी काशीत व 
ग्वाल्हेरीस होऊन गेलेल्या अर्वाचीन कवींसंबंधीची 
जी माहिती एका विद्यमान स्थानिक कवीने प्रस्तुत 
छेखकास सांगितली ती ह्या संदर्भात महत्वाची असल्या- 
मुळे येथे संक्षपाने दिळी जात आहे. ग्वाल्हेरला रघुपती, 
गदापती इत्यादी पांच-सहा कवी पन्नास वर्षापूर्वी होऊन 
गेळे. हे सवच संस्कृत भाषेत काव्यरचना करीत असत. 
त्यांची काव्यरचना त्याकाळी प्रसिद्ध होणाऱ्या काही 
मासिकात छापळेलीही आढळते. ती प्रायः सर्वच 
कविता इतकी निदौषर व रसाळ आहे की, सूक्ष्म 
बुद्धीच्या वैयाकरणांनी वा नैयायिकांनाही तीत दोष 
दाखवून देता येत नाहीत. तत्कालीन रसिकवर्ग त्या 
कवींना सरस्वतीचे अवतार म्हणून संत्रोधीत असे. 
काशीत पंडितवर गंगाधरशास्त्री तेलंग नामक एक 
विख्यात विद्वान होऊन गेळे, त्यांचे वडील उत्तम 
संस्कृत कवि होते, एकदा गंगाधरशास्त्र्यांनी एक संस्कृत 
कविता केली ब ती टेवटावर ठेवून दिली. ती सहजच 
बडिलांनी वाचून पाहिली तेव्हा तीत एक यतिभंगदोप 
की क, त्याव गेगाधरशास्त्र्यांच्या 
"नव्हे, तर मनला निभत्संना केळी इतकेच 
दोषा पियाचया ळर 1 कात्र्यातील यतिभंगाचा 
असेही _ आगामी मृत्यूचा सूचक आहे, 
ह परल्डपणे ऐकवावयास कमी केळे नाही 
ही आख्यायिका काशीत क र णा 
पाच्या तोह) त प्राचीन परंपरेच्या अनेक 
काल-परवांचे म्हणजे मिळते. ह्यावरून 

आधुनिक काळातील संस्कृत 


कविसुद्धा जर काब्य आटोकाट निदोंष्र करण्याविषयी 
इतक्रा कटाक्ष बाळगीत असत तर प्राचीन काळचे 
अनेकशास्त्रवेत्ते धुरंधर, रससिद्ध कवी ह्याब्रावतीत किती 
दक्षता बाळगीत असावेत त्याची कल्पनाच केळेळी बरी, 
एवंच, संस्कृतात निर्माण होणारे प्रायः बहुतांश काव्य 
दीधैकालीन व्यासंगानंतर व अथक आणि सखोल 
परिश्रमानंतर निर्माण होत असल्यामुळे त्याच्या 
समीक्षणाला वावच उरत नसे ब त्यामुळेच संस्कृत 
भाष्रेत रसग्रहणपर नित्रेध वा ग्रंथ झाले नाहीत असे 
म्हणता येईल, 


भावकही व्युत्पन्न ! 

"- आणखी एका उपसुद्याचा विचार करून ह्या विष- 
याचा समारोप करावयाचा आहे. तो मुद्दा असा की, 
संस्कृत भाषप्रेत लिहिली गेलेली काव्य-नाटके संस्कृत 
भाषा न समजणाऱ्या प्राकृत जनांसाठी नव्हती. ती 
विदग्ध, प्रतिभादाक्तिसंपन्न, व्युत्पन्न व बुद्धिमान्‌ अशा 
भावकांसाठी लिहिली जात असत. ह्या विशिष्ट ' अधि- 
कारसंपन्न ? भावकवर्गाला काव्यविवेक कसा करावयाचा 
ते चांगल्या प्रकारे ठाऊक होते. त्यामुळे काव्य 
ऐकताक्षणीच वा नाटक पाहताक्षणीच त्यातील 
गुणदोषस्थळे त्यांच्या बुद्धीला आकळत असावीत. 
परिणामी, गुणदोषदिभ्दशनपर ग्रेथांची अपेक्षा ह्या 
अधिकारी रसिकवर्गाला कधीच भासली नसावी, राज- 
शेखराच्या भाष्रेत सांगावयाचे म्हणजे असे म्हणायला 
हवे की, काव्य निर्माण करणारे कवीही व्युत्पन्न व 
संद्याक्त ? असत आणि काव्यांचा आस्वाद घेणारे 
भावकही व्युत्पक्न व संशाक्त असत, त्यामुळे सोंदर्या- 
दाटनपर ग्रंथांची जरूरी कोणालाच भासत नव्हती. 
( मल्िनाथप्रभ्वति टीकाकारांच्या टीका अशा व्युत्पन्न 
रसिकांसाठी लिहिलेल्या नाहीत. त्या बालांसाठी 
लिहिलेल्या आहेत. ) 


येथवर संस्कृत भाषेत रसग्रहणपर ग्रेथ का निर्माण 
झाले नाहीत ह्या समस्येचा विचार यथामती केला, 


तो विद्दज्जनांच्या परामर्शीसाठी त्यांचेपुढे ठेविला 
आहे. 
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प्रा, सौ. प्रभा हातवळणे 


क 
लाककथा 


वावटळीच्या भिंगरीप्रमाण एका जागी न ठरणारी 
व फिरता फिरता'च विरणारी बदन्ता किंवा अफवा हिचे 
लक्षण व कार्य मागील लेखात आपण पाहिले. ( नव- 
भारत जानेवारी १९६६ ) अल्पजीवित्व हाच तिचा 
प्राग आहे. अनिश्चितेतच्या वातावरणातच ती वावरू 
शकते. निणेयाचा वारा तिला सहन होत नाही, केळीचे 
पोर जन्मळे की जशी केळी मरते तकी नेमकी वार्ता 
जन्मास आली की अफवा मरते. ही क्षणजीवी लोक- 
वार्ता एका टोकाला तर चिरजीवी अशी पोराणिक 
कथा दुसऱ्या टोकाला, सत्य, असत्याचे संमिश्रण जसे 
अफवेत तसेच ते पोराणिक कथेतही आढळते पण 
वास्तवावर कुरघोडी करून वास्तव, अवास्तव, सत्य, 
कल्पित या सर्वांना आपल्याबरोबर फरफटत नेऊन 
आपले वर्चस्व समाजात कायमचे प्रस्थापित करणाऱ्या 
या जबरदस्त पुराणकथेचे लक्षणा काय १ कार्य काय £ 
प्रयोजन काय ? आणि या दोन टोकांमध्य इतर 
कोणत्या प्रकारच्या कथांचा समावेश होतो हे सवे पाहणे 
उद्ब्रोधक होईल. 

प्रस्तुत लेखामध्ये परीकथा, दंतकथा, नीतिकथा व 
पौराणिक कथा या सर्वांचे संक्षिप्त विछेषण करण्याचे 
योजले आहे. कारण “लोक कथा' या राब्दाच्या व्यात्ती- 
मध्ये यांचा समावेदा करावा लागेल, ज्या कथा- 
वाझ्मयाची निर्मिती नेमकी केव्हा झाली, कशी 

॥ली, कोणी केली याचे निर्विवाद उत्तर आपणास 
देता येत नाही त्या कथावाड्मयाचा उल्लेख या लेखात 
* लोककथा म्हणून केला आहे. या वाडूशयाचे कतृत्य 
विद्दिष्ट व्यक्तीकडे जात नाही. आणि तरीसुद्धा या 
अपौरुषेय वाडूमयाची ठेव एका पिढीपासून दुसऱ्या 
पिढीपम्रैत विनासायासे पोहोचवली जाते. संस्कृतीचे 
प्रतिबिंब यात पडळेळे आढळते. विशिष्ट समाजाची 
जीवनमूल्ये, नीतिअनीतिविषयक कल्पना याचे पडसाद 
या बाड्मयात आढळतात. या दृष्टीने कोणत्याही 
समाजाची घडण जाणून घ्यावयाची असेल तर या 
वाझ्मयाचे महत्त्व लक्षात घेग आवश्यक आहे. 


ह... ळर > > 

काल्पतकथाच प्रातमावश्व 
परीकथा 

पंचतंत्र, इसापनीती यातील बोधकथा आणि इतर 
परीकथा ( एा9 हा) या प्राधान्येकरून 
चालमेडळीसाठी असतात, उलट दंतकथा, आख्यायिका, 
पौराणिक कथा या काही प्रौढ किंवा बाल 
व्यक्तींसाठीचे असतात असे नाही. कल्पनेच्या 
साम्राज्यातून फेरफटका करवून आणणे हेच परी- 
कथेचे कार्य असते. या साम्राज्यात भोपळ्याची 
सुंदर गाडी बनते, किंवा “ चलू रे भोपळ्या टुणुक 
टुणुक ” म्हणून म्हातारीचा आदेश मिळाल्याबरोबर 
भोपळा तत्काळ टुणुक्‌ टुणुकू उडायला लागतो. 
५ गरीव्र विचारी सिंडरेळा ? किंवा “ गरीब ब्रिचारी 
म्हातारी ' सिह, वाघ या सवे अडचणींवर मात 
करतात आणि मग सर्वत्र आनेंदी आनंद होतो. या 
"गरीव्र ब्रिचार्‍्यांवद्दळ' ल्हान मुलांना सहानुभूती किंबा 
स्वानुभूती वाटत असते आणि मानसक्वास्त्रात ज्याला 
अभिन्नमाव (1001110801) ) आणि तन्मयता 
(1011091119 ) म्हणतात त्या मनोब्यापारांमेळ त्या 
' गरीब्र ब्रिचाऱ्या छोट्याशा मुलांना आपणच विजयी 
झालो आहोत असा निर्भेळ पण काल्पनिक आनंद 
होतो. कांदंअऱ्यांमध्येही मनोव्यापार तेच पण कादंबरी 
किंवा लघुकथा प्रभावी व्हावयाची तर या “ बिचाऱ्या 
मंडळीं'चा नेहमी विजय दाखवून चालायचा 
नाही, वास्तविकतेचा पद्र धरूनच कादंबरी किंवा 
नाटक, लघुकथा या ललित कथांनी वाटचाल कराव- 
याळा हवी. आणखी एक भेद त्यांच्यात ब या परी- 
कथांमध्ये आहे. कादंबऱ्या, इ. ललितळेषनाच्या 
माध्यमाच्याद्वारे जनतेला शाकरावगुंठित औषधी 
गोळ्यांप्रमाणे काही शिक्षण द्यावे की जे काही विचित्र, 
विक्षिप्त व कुतूहल्युक्त आहे ते सर्वच ललितलेखकांनी 
जनतेच्या स्वाधीन करावे हा वाद साहित्यसमेलनात मधे 
मधे डोके वर काढतोच. तेव्हा शिक्षणासाठी ललित 
ळेखन की मनोरंजनासाठो-की दोन्हीसाठी आणि दोन्ही- 
साठी तर मग शिक्षण व मनोरंजन यांचे नेमके 


२९ 


नवभारत 


प्रमाण काय़ १ तसेच सत्यदशीन हे शिक्षण 
आहे की नाही ? का शिक्षण हे मृल्ययुक्तच असले 
पाहिजे १ असे कितीतरी पोटप्रश्न या वादातून निघतील- 
एवढे मात्र खरे की अगदी मनोरंजनात्मक 'ैंदवऱ्या 
झाल्या तरी मन थोडे परिपक्व, प्रगल्म झाले, नुसत्या 
(७ 0616 ) कल्पनाविश्वात रमेनासे झाले 
तर मनोरंजनाचा देखील गाभा केवळ सेर कल्पना 
असेळ व या कल्पनेचा सत्याश्षी काहीच मेळ नसेल 
तर मोठेपणी त्यात मन रमत नाही. दुःलान्तिके- 
मध्ये ते जास्त रमते. जर परिस्थितीचा बोजा वैय- 
क्तिक संघर्षाला डोईजड झाला तर त्यातून परा- 
क. 2230 _- 

जय, दुःख, वैफल्य अपरिद्दायपण निर्माण होतील 
याची जाणीव प्रत्येकाला असल्यामुळे या सत्य- 
स्थितीशी सुसंगत असलेली कादंबरी किवा नाटक 
त्याच्या मनाची अधिक पकड घेते. भोपळ्य़ात बसून 
आपली म्हातारी चाललीच आहे आणि तिखटाची 
पूड वाघाच्या डोळ्यात गेल्यामुळे तो बिचारा अगदी 
हताऱ झाला आहे हे चित्र मोठेपणी पटत नाही, 
दुःखान्तिकेमुळे आनंद का होतो १ यथा्थदर्शनाचा 
बौद्धिक आनंद, आत्मप्रचीतीचा आनंद आणि दुःख 
भोगत असलेला, संघर्षात सापडलेला नायक किंवा 
नायिका हिच्याशी थोडे थोडे तादात्म्य झाल्यामुळे व 
ते पूर्णपणे न झाल्यामुळे “हा नायक मी आहेव मी 
नाही ! अक्या एका विभिन्न अनुभूतीमधून हा आनंद 
निर्माण होतो. धड सहानुभूती नऱ्हे व पूर्णपणे आत्मा- 
नुभूतीही नव्हे- घड आनंदही नव्हे । कारण मग हे 
अश्रू कसे £ ते काही आनंदाश्र त नव्हेत. ) आणि 
घड दुःखही नव्हे ( एख्ही दोकान्तिकेंचा हा सोस 
कश्यासाठी १ ) अद्या या अनुभवाचे स्वरूप काय ! या 
* सविकल्य समाधीचे ? विक्छेषण हा स्वतंत्र विघय 
आहे. येथे येवढे मात्र लक्षात ठेवणे आवश्‍यक आहे 
की बालवाडय़याचा व प्रोढ ललितवाड्ययाचाही आत्मा 
जरी कल्पनेचा मुक्त विंठास हाच असला तरी त्यांचे 
प्रयोजन अगदी भिन्न आहे. बालळवाड्ययामध्ये एकच 
पथ्य आहेव ते म्हणजे ह्या कथात जो कोणी विजयी होतो 
तो, दुबळ, अशक्त असो असला तर, पण तो सत्मत्ृत्त 
असला पाहिज, निष्पाप असला पाहिजे म्हणजेच 
बाळांचा प्रतिनिधी असला पाहिजे, 
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नीतिकथा-बोधकथा 

तर्काच्या आणि वास्तविकतेच्या चौकटीला द्युगारून 
देणारी दुसरी कथा म्हणजे. नीतिकथा किंवा बोधकथा. 
इसापनीतिमधल्या कथा किंवा पंन्चतंत्रातल्या कथा 
या वर्गात येतात, या बोधकथांचे तंत्र आणखी निराळे 
आहे. एका दृष्टीने कल्पना या कथात अधिकच 
विमुक्त होते. कारण त्यात प्राण्यांनाही वाचा असते, 
बुद्धी असते, नीति अनीतीही असते. पण म्हणूनच 
मानवी व्यवहारा'चे बंधनही तेथे असते. द्यूर असून 
हलक्या कानाचा असल्यामुळे सिंह जिवळग मित्राला 
कसा मुकतो; त्यामुळे क्षुद्र परंतु धूत दमनिकांना कसे 
फावते या सर्व कथा मनोरंजन तर करतातच पण 
त्यावरोबर आपणास काही बोध देतात. व्यवहारात कसे 
वागले पाहिज या'ची प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष शिकवण त्यातून 
मिळते, प्राण्याचे कातडे पांघरळेळे मानवच त्यातून 
डोकावतात. हे प्राणी बोलतात कसे हा प्रश्न काही 

हान मुलांना त्रस्त करीत नाही. माझ्या मुळाला 
(वय ६ वर्णे) मी मुद्दामच विचारले “ हे सिंह 
ब्रिंह खरे तर काही बोलत नाहीत मग गोष्टीत कसे 
काय त्रोलतात! ? माझी कीव करीत त्याने उत्तर 
दिल होते “ ते बोटत नसतात पण बोलतात ! 
मनोरंजन ब बोध; काल्यनिकता व व्यावहारिकता असे 
चौकोनी संघान या बोघकथेमचे साधावयाचे असते. 

आणि दंतकथा ! दंतकथेचा कोष हा ऐतिहासिक 
किंवा पोराणिक घटनेभोवती किंवा व्यक्तीभोबती 
विणळा जातो, आख्यायिका आणि दुंतकथा यांच्या 
द्वारा एवाद्या व्यक्तीचे किंवा घटनेचे वैशिष्टय आपल्या 
मनात ठसवेळे जाते. सत्य, कल्पित, अतिरंजित यांपैकी 
कोणत्याही प्रकारात दंतकथा येऊ शकते. वदंता, 
आख्यायिका या मुख्यतः: ऐकीव असल्यामुळे त्यांचे 
रूपांतर होत असते. कधी मुद्दाम तर कधी नकळत पण 
ते खरूप सतत बदलत असते. आणि अफवेप्रमागेच 
वापराने ती अधिक नेमकी, नेटकी, घाटदार व घार- 
दारही होत जाते. त्यातून कालाच्या ओघामथ्ये तग 
घरून ती उरते व मग मूलप्रसंगापेक्षा या दंतकथाच 
जनमनामधे अधिक खोळ पाळेमुळे धरून बसतात. 
रामशात्री प्रमुणे यांच्या पत्नीने एके दिवशीं चुकून जरा 
नीटनेटके नेसून अंगावर ए्वादा दागिना घालण्याची 


हॉस केल्याजरोजर शास्त्रीबुवांनी त्या साध्वीला हटकले 


कल्पतकंथांचे प्रतिमाविश्ध 


बाईसाहेव, आपण कोण १ आपले माझ्याशी काही काम 
असल्य़ास आपण कचेरीत मळा भेटावे. ” ही , दंतकथा 
किंबा “ अरे, स्वात द्रव्यलाभ झाला तर तो तरी 
निदान जास्त व्हावा ” हे लोकमान्य टिळकांचे वाक्‍य, 
स्वतःचे शिर द्रात्रूने उडवल्यानंतरसुद्धा शत्रूची 
दाणादाण करणारा मुरारबाजी या स्बे कथा या वर्गात 
मोडतील, अकत्रर-ब्रिरत्रलांच्या कथा किंवा भोज- 
राजा व कालिदास ह्यांच्या कथा याही दंतकथाच 
मानाव्या लागतील. ऐतिहासिक ब्रीज परतु ऐति- 
हासिक घटनेपेक्षाही तिच्यामधीलळ ममे उठाबदार- 
. रीत्या जनमनावर विंत्रण्यासाठी कालौघात काल्पनिक- 
तेची पुटे या बीजावर साचतात. परंतु तिच प्रयोज- 
नच ते. .आहे. आकर्षकता, मनोरंजकता व नाऱ्य हें 
गुग दुंतकथत नसतीळ तर ती विरून जाईल. वर्षानु- 
वेष जिवंत राहणार नाही. खिस्तकथा, जातककथा 
यांचाही समावेश यादृष्टीने या वर्गात करावा लागेल, 
€ ज्या व्यक्तीने एकही पाप केळे नाही त्याने या पतित 
स्रोळा पहिला दगड मारावा ' ही कथा किंवा 

पुत्रशोकाने विव्हळ झालेल्या मातेला दुःखाचा 
स्प्दी न झालेल्या घस्च्या चार मोहर्‍या आणण्याचा 
आदेदा र? या कथा खिस्तवुद्धांइतक्याच अमर, 
अविनाश्ली आहेत. 


दंतकथा 

पराकथा, बोधकथा आणि तदनंतर दुतकथा या 
अनुक्रमामध्ये एक गोष्ट ध्यानात ध्यावयास हवी. 
संपूर्णतया कल्पित अद्या वाडय़य़ातून अधिक वास्तव 
अद्या दतकथेच्या परिसराकडे हो मजल आहे. वस्तु- 
स्थितीचा ओझरता स्पर्श दंतकथेत अनेकदा आढ- 
ळतो. नेहेमीच आढळतो असे का म्हणता येत नाही 
यांचे कारण पुढे दिले आहे. परंतु पुराणकथा हीया सर्बा- 
पेक्षा भिन्न आहे. पुराणकथा व दंतकथा यामध्ये मुख्य 
करक काय आहे ! याचे उत्तर स्थूलमानाने द्यावयाचे 
तर असे देता येईल की पुराणांमध्ये अतिमानवतेचा 
अंश आढळतो. निसगैनियम, कार्यकारणभाव, जन्म- 
मृत्यूची मर्यादा यांचे उछघन दंतकथेत सहसा सापडत 
नाही. ' सहसा ? या दाब्दाची मुरड अशासाठी की 
अमक्रे गजानन महाराज, तमके साईंब्राबा आणि 
त्यांचे चमत्कार या संब्रेधीच्या कथांमध्ये किंबा 
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रेड्याच्या मुस्वी वेदपठन करवणारे ज्ञानेश्वर यांच्या या 
कथा या मर्यादेला झुगारून देतात, परंतु पुराणकथे- 
मध्ये मात्र ही मर्यादा मुळी मानलीच नसते व म्हणून 
ती झुगारून देण्याचा जणू प्रश्नच तेथे उपस्थित होत 
नाही, दैवी, दानवी, मानवी, अतिमानवी, अमानवी 
अशा सर्वांचे संमिश्रण पोराणिक कथेत आढळते. 
स्वग, पृथ्वी, पाताळ या सवे लोकात व भूत, वर्तमान, 
भविष्य या सवे काळात पौराणिक कथेचा संचार 
असतो, दँतकथेप्रमाणे पौराणिक कथेतही इतिहासाची 
सीमारेष्रा पुसट झाळेळी असते. कल्पनचा असा अनि- 
नै संचार, नैसर्गिक मर्यादांचा हा अव्हेर काय 
दरीवितात १ निसर्गातील कोणतीच प्रतिमा या 
पोराणिक कथेला पुरेशी का वाटत नाही ? काही- 
तरी अचाट प्रतिपादन करावे हा काही पौराणिक 
कथेचा हेतू नाही, केवळ स्वप्नरंजन किंबा मनोरंजन 
यापेक्षा अत्यंत जिव्हाळ्याचे कार्य या कथांद्वारा होत 
असते. या पुराणांच्या माध्यमातून जीवनाचा अथे 
समजून घेण्याचा मनुष्य प्रयत्न करीत असतो. पुराणांचा 
रंगपट हा कितीही विशाळ असला तरी त्यात मानेवी 
हपेविमष, विचारविकार, इच्छिताकांक्षित यांचेच 
प्रतिब्रिंन पडले असते हे लक्षात घेगे अत्यत आवदयक 
आहे. विश्वातील सवे घटनाची किंबहुना विश्व याच 
घटनेची उकल व्हावी हा प्रयत्न त्यात असतो. म्हणूनच 
पुराणातली अवास्तवता फार अर्थगेमार आह. मानवा 
स्वभावाचे स्बोळ व सत्य दन त्यात केलेले असते. 
केवळ सूतपुत्र म्हणून डिवचला गेलेला अपमानित, 
अवमानित श्रूर कण, तसेच “ निजला काय मृतापरी 
व्हा जागे । म्हणून तीच अपमानित व पतींना कार्य- 
प्रवण करू पाहणारी द्रोपदी-या तेजस्वी रेखा काही 
केवळ मनोरंजनाथ नाहीत. श्रीकृष्ण व त्याची अतिमान- 
बता यामधूनही जीवनाचाच अथ प्रतीत होतो, त्याचा 
जन्म अलौकिक, जीवनकार्य अल्लौकिक; पण या सर्व 
अलौकिकतेतून प्रतीत होणारा अथे मात्र मानवी जीव- 
नाचा, आणि या पुरातन स्वभावरेखांचे अस काही 
जबरदस्त आकर्षण समाजाच्या सर्व स्तरांपर्यत पोहोचले 
असते की ह्या सर्व व्यक्ती तो कण, ती द्रोपदी, ही सीता, 
एका अजब अकद्यारीरी स्वरूपात समाजात सतत बावरत 
असतात. समाजाला दिकवीत असतात, घडवीत अस- 


तात, इतिहासाचे मागदर्शन या करतात. 


क्‌था 
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नवभारत 


महाभारत, रामायण शिवाजीला घडवते. संस्कृतीचा 
अमोळ वारसा म्हणून या वाड्य़याचे महत्त्व समजून 
घेतळे पाहिजे. राक्‍याशक्यतेचे, एतिहासिक, अनेति- 
हासिकतेचे, नेसर्गिक अनेसर्गिकतेचे असे विचित्र, 
विक्षिप्त मंथन या पुराणकथात आढळते आणि तरीही 
त्यांची जनमनावरची पकड काही कमी होत नाही हा 
प्रकार आहे तरी काय ? 


पौराणिक कथातील प्रतीक-प्रतिमांचे ममे 
अनुभवाच्या निराळ्याच प्रस्तरातून ही पुराण आपण 
सत्य मानावयास तयार असतो. स्थल-कालादिक 
बंधनाना भरडून, चिरडून सत्यावर आपले वर्चस्व 
स्थापन करणाऱ्या या संमिश्र स्वरूपाच्या पोराणिक 
अनुभवांचा स्तर कोणता १ तसेंच पाहिले तर 
घरोघरी, वषीवर्षी साजरे होणारे कृष्णजन्मोत्सव; तुलसी 
विवाह, रामजन्म हे काय तर्काधिष्ठित असतात ? या 
सर्व उत्सवांमध्ये कृष्णजन्माचा आनंदच आपण दरवषी 
व्यक्त करतो असे नाही तर त्या प्रसंगाची पुनर्निमिती 
करतो. त्यात ज्ञातीने सहभागी होतो. त्या सवे प्रसंगात 
समरस होतो. प्रतिवर्षी त्याच व्यक्तीचा किंवा विभूतीचा 
जन्म होणे शक्‍य नाही ह्याची जाणीव असूनही लहान 
मोठे या समारंभात भांग घेत असतात ! ह्याचे 
कारण आपल्या मनाचीच भूमिका त्यात निराळ्या 
पातळीवर असते * प्राणी बोळत नसतात पण बोलतात? 
याप्रकारच्या अनुभूतीशी या सवे अनुभवांची तुलना 
होऊ दाकते. प्रतिवर्षी तेवढ्याच उत्साहाने कृष्णजन्म 
साजरा करणे, त्यासाठी उपवास करणे येवढेच काय 
परंतु त्याची मूर्ती पाळण्यात घाढून त्या समारंभास 
जेवढी वास्तवता प्राप्त करता येईल तेवढी करणे यात 
संस्कारांची दुहेरी भूमिका असते. हे सव प्रतीकात्मक 
आहे याची बोद्धिक जाणीव व तत्संतंधीचे भावनिक 
तादात्म्य या सं'मश्रणातून हे अनुभव साकार होतात. 
ज्या व्यक्तीची गोद्धिक, तर्कनिष्ठ जाणीव भावनिक्‍ते- 
पेक्षा जितको अधिक प्रमावी तितक्‍या प्रमाणात त्याची 
एतदुविषयक निष्ठा कमा. देवपूजेसंबेधीची त्याची भमि- 
काही तशीच राहणार, यासाठीच कोणाची निठ्ठा किती 
असावी व किंती आहे हा प्रश्न ज्याचा त्याचाच असू 
शाकतो. पौराणिक कथात मानवस्वरूप (१॥॥००- 
11010 ) व पझुस्वरूप (2001101110 ) 


प्रतिमांचा सढळ वापर आढळतो. शास्त्राची प्रगती 
जसजज्ली होते तसतसा पुराणांचा पगडा कमी होत 
जातो परंतु तरीही युग ( उए18 ) ज्याळा सासुदायिक 
जाणीब ( 855 ८०18010ए81) 6888 ) म्हणतो 
तीमुळे पुराणांची पकड पूर्णतया जाणे तर दूरच परंतु 
सेळ होणेसुद्धा दुरापास्त होऊन जाते. व समाजामध्ये 
पौराणिक कथा कोणत्या ना कोणत्या थरात सतत 
वावरताना दिसतात, यांचा संबंध माणसाच्या बोधा- 
वस्थेपेक्षा अत्रोधावस्थ वतैनाशी जास्त आहे. या 
दृष्टीने या अनुभवाची तुलना स्वप्नातील अनुभवांशी 
करणे योग्य होईल, दोन्ही मध्ये विमुक्त कल्पना , 
-प्रतिमाचा स्वैर संचार असतो. तसच तक्‍्य़े-अतक्ये, 


शक्‍य अशक्य या सवे मर्यादा घाब्यावर बसवून त्या 
प्रतिमा व्यक्त होतात, 


मानवी जीवनाच्या अनुभूतीमधील एक अनिवार्य 
ब अपरिहाय अवस्था या दृष्टिकोनातून या कथांचे 
आकलन व्हावयास हवे, मॅक्स मुळर या प्रतिमांना 
भाष्रेतील विकृति ( 1)180830 ०४ 112४8४०) 
मानतो ते मान्य होण्यासारखे नाही. कारण इतर 
प्रतिमांना ळावण्याचे निकध या प्रतिमांना लावून 
भागणार नाही. अनुभूतीच्या भिन्न प्रस्तरांवरच्या 
" आविष्कारांना एकाच निर्णायक कसोटीवर धसास 
लावणे योग्य होणार नाही. या प्रतिमा अर्थशून्य 
आहेत असे मानणे तर फारच विपर्यस्त होईल, 
जीवनाचा अर्थ आकलन होण्यासाठी वास्तविक 
प्रतमाचा साठा अपुरा पडतो व म्हणून वास्तविक- 
तच उडन करून हा अर्थ लावण्याचा यत्न या 
कथात आढळतो, सुक्ष्मदरशक मिंग लावल्यावर 
चाथ्या नजरेतून सुटणारे अनेक जोबजंतू जते स्पष्टपणे 
दिसू हागतात तसेच पुराणांचे हे मिंग लावल्यावर 
रावण दद्वामुस्वी भासणे किंबा हनुमान मनोजव दिसणे 
हे साह जकच आहे. अजुनाला विश्वर्पदशीन घडव- 
ण्यासाठी श्रीकृषाभगवानाला विराटू रूप धारण करावे 
छागळे, विश्वाचे स्वरूप उमजण्यासाठी अल्पमती, 
अल्पायु माणसाला म व्यावहारिक, नित्याच्या कल्पना 
व प्रतिमा अपुऱ्या पडतात. 


या प्रतिमांचा परिसर याप्रमाणे विशिष्ट बंधनात 
सामावू शकत नाही परंतु त्यामध्ये मानवी मनाची एक 
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कल्पितकथांचे प्रतिमाविश्व 


प्रवरत्ती आढळते. मानवाला अनुभवाचा जो अर्थ प्रतीत 
होतो तोच आतमौपम्यभावातून होतो. आपल्या 
साध्यापुच्या भाष्रेत देवीळ हे व्यक्त होते. आपण 
बरणींचे देखील ' तोंड ' म्हणतो किंवा उसाचा 
देखीळ ' डोळा ? म्हणतो. सभोबतालच्या प्रत्येक 
वस्तूवर काही शक्तींचे आरोपण करण्याची माणसाची 
प्रवृत्ती आहे, कामरूप मेघाला यक्षाचा टूत करणे ही 
कालिदासाची मनोरम कल्पना देखील यांच प्रव्रत्तीचे 
द्योतक आहे, माणसातल्या या. मूलप्रवंत्तीला कॅसिरर 
याने ' पौराणिक जाणीव ' हे नाव दिलि आहे. समाजा- 
.तीळ प्राथमिक अवस्थेत ह्या पोंराणिक प्रवृत्तीचे 
प्राधान्य आढळते. त्यामधून देवी, मानवी, अमानवी, 
अ्धमानवी, अशा प्रतिमांचा उद्गम दिल्प, चित्रव 
साहित्य यात केला जातो. जीवनाचा साकल्याने 
तीन अथे लावण्याचा प्रयत्न या दृष्टीने त्याना ' तत्त्व- 
ज्ञानाची चाहूळ ? मानता येईल, 

“ माणूस हा प्रतिमांचा वापर करणारा प्राणी आहे' 
असेही त्यांचे लक्षण तत्त्वक्ञ करतात. भाषा, कला 
व पुराण या संस्कृतीच्या घटकांमध्ये या प्रतिमांचा 
सढळ वापर आपणास आढळतो. व्हिको हा आधुनिक 
भाषेच्या तत्त्वज्ञानाचा पायंडा घालणाऱ्यात अत्यंत 
महत्त्वाचा असा विचारवंत आहे. त्यानेच पुगणाच्या 
तत्त्व्ञानाचे सविस्तर वितरेचन करून असे दाखवले 
आहे की या प्रतिमांचे स्वरूप केवळ आलंकारिक असे 
नसून त्यातून प्रतीत होणारा अर्थ हा जीवनास 
अधिक जिव्हाळ्याचा आहे, व तत्त्वज्ञानाचा व ह्या 


प्रतिमांचा संबंध परस्परांशी निगडित आहे. या प्रतिमा 
नव्याने निर्माण केल्या नाहीत, त्या संद्योधितही नाहीत 
व म्हणून समाजात अव्याहत वापरात असलेल्या या 
प्रतिमांद्वार व्यक्त होणारा मानवी अनुभवाचा आदाय 
तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासकाला दुलंक्षू्न चालणार नाही. 
अनुभव या शब्दाचा अर्थ केवळ ऐंद्रिय अनुभव 
असा मर्यादित केल्यास तत्तज्ञानाचेही क्षेत्र अत्यंत 
संकुव्चित होते. या विराठू जीवनाचा आदाय समजून 
घेण्याच्या धडपडीत माणसाला ज्या काही भव्य, दिव्य, 
प्रतिमा आढळल्या त्यांचा उपय्रोग कळत न कळत 
केळेळा या पुराणात आढळतो ब म्हणून त्यांचे स्वरूप 
केंबळ रूपक्रात्मक मानता येत नाही. आयुष्याचे 
भावनिक, बौद्धिक, कलात्मक प्रतिजरिंब यात दिसून 
येते. माणसाला येणाऱ्या अतिमानवतेच्या साक्षाता- 
रास साकार करण्याची ईर्षा त्यात आहे. आणि म्हणूनच 
शेलिंग म्हणतो की यांचे महत्त्व केवळ धार्मिक नाही 
तर तात्त्विक आहे. किंबहुना भांप्रेची आजची घडण, 
त्यातील शब्द या शब्दांमळे व्यक्त होणारी प्रतीके व 
प्रतिमा आणि त्यामधून व्यक्त होणारा अथ ह्या 
सर्वांत ही ' पुराणप्रव्रत्ती ' आढळते. ऐंद्रिय अनुभ- 
वाच्या कल्षत्राहेस्चा आशय व्यक्त करण्यासाठी 
आपण कितीतरी शाब्दांची योजना करतो, अनुभव 
आणि हे विश्व यांच्यामध्ये आपण भाषात्मक प्रतिमा, 
कलात्मक प्रतिमा पौराणिक प्रतिमा घालतो व वा 
प्रतीकात्मक भिंगातून विश्वाचे पुनदेरीन घेण्यास सज्ज 
होतो. 


काकीक ! इतिहास आणि ततत्वज्ञात 


- लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले 


मिळण्याचे ठिकाण - 


चिटणीस , प्राज्ञपाठझाळा मंडळ, वाई. 
[ जि. सातारा ] 


। र 
| | 
ढं कि. ३ रु. र 
| 


प्रा. म. दा. साठे 
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आजच्या हिंदुधर्माचे मूळ जरी वेदात असले तरी 
वैदिक धर्मावर इतर अनेक संप्रदायांचा संस्कार 
होऊन आजचा हिंदुधर्म बनला आहे. वैदिक धर्म 
प्‌ ख्यतः श्रृतिस्मृतिपुराणोक्त असला तरी त्यावर 
आगमदास्त्राचा म्हणजेच तंत्रविद्धेचा परिणाम झाला 
आहे. म्हणून तो एकजिनसी नाही.. त्यात अनेक 
दैवते, अनेक विधी व अनेक आचार असून त्यावर 
बौद्ध व जैन धर्मांचा जसा परिणाम झाला आहे तसा 
तंत्रशास्त्र किवा तंत्रविद्या याचाही परिणाम झाला 
आहे. तंत्र शब्दाचे कोशात अनेक अर्थ असले तरी 
त'त्रश्ञास्त्राचा त्यात उल्लेख नाही. सामान्यपणे तंत्र- 

शास्त्र म्हणजे शक्‍तीची. किवा कालीची पूजा असून 
“ या शास्त्रात काही गूढ मंत्र, गूढ विद्या व गूढ आचार 
असून त्यायोगे मनुष्याला काही एक अद्भूत 
(5एफभ' 18ए791 ) शक्‍ती प्राप्त होते असा 
समज आहे. ल्यास, मुद्रा, यंत्र, चक्र, मंडल, पंच मकार 
(मद्य, मांस, मत्स्य, मुद्रा व मैथुन) यांचा समावेश 
तंत्रशास्त्रात होतो. हे तंत्रशास्त्र केवळ हिदुघर्मातच 


नसून ते बौद्ध आणि जैन धर्मातही आहे, इतकेच काय 
पण मूळचे ते हिंदुवर्मातील नसून बौद्धधर्मातून 


आले आहे असे विद्वानांचे मत आहे. तंत्र शब्द' 


क्ग्वेदात (क्र. १०.७१.९) आला असला तरी 
तेथे त्याचा अथ हातभाग आहे. अथर्ववेद, तैत्तिरीय 
ब्राह्मण, पाणिनीची अष्टाध्यायी (पहा-' तन्त्रादचि- 


रापहूते' ५॥२॥७०) इत्यादिकात त्याच अर्थी तो शब्द 


आला आहे पण महाभाष्यात ' क्रतूक्थादिसूत्रान्ताट्‌ 
ठक्‌ ।४.२.६० यावर ' सर्वादे: सादेशच लुग्वक्‍्तव्य: 
असे वातिक असून -सर्वतंत्र: , ह्वितंत्र: ( सर्व तंत्रांचे 


किवा दोन तंत्रांचे अध्ययन करणारा अजा अर्थी 
तदधीते तह्वरेद' या अधिकारात तो आला आहे. 


म्हणजे तंत्र शब्दाचा अर्थ सिद्धांत किवा शास्त्र असा 


आहे. शंकराचार्य आपल्या ज्ञांकरभाष्यात सांख्य- 
सिद्धांताचा सांख्यतंत्र अद्या शब्दाने उपयोग करतात. 

पण तंत्रशास्त्र किवा तंत्रविद्या या अर्थाने हा शब्द 
भाषेत केव्हा रूढ झाला व कोणी त्याचा धर्मात अंतर्भाव 
केला व या विद्येचा उगम कोठे झाला हे सर्व अनिठ्चित 
आहे असे डॉ. पां. वा. काणे आपल्या ' हिस्टरी ऑफ 
धर्मशास्त्र ' व्हॉ. ५. पा. १०३०) या ग्रंथात म्हणतात. 
"18 तातील ६०७. तर्लहळिणायाठ 08 
७३० (0 फळा 110 १7010 तंत्र 081110. 
४० 00 8७1101096१ ग्र हाळ. 8686 ग 
७11501 10 18 ए56त 11) (16 8009116 तंत्र 
गया पा8, 101 फाय] 1८ 100 0058016 
0० १७0106 प)8_ ]3801018 ििछी, 111170- 
कप ठ&व तंत्र 90171011)108 ४00 1019000085 
खा शाणला 1169 ती, 080 

या तंत्रशास्त्रात दक्षिणाचार आणि वामाचार 
असे दोन भेद आहित. रुद्रयामल ग्रंथात शाक्‍्त- 
संप्रदाय चीन व तिबेट देशातून इकडे आला असे 
म्हटले आहे. 

* जगाम चीन भूमौ च यत्र वुद्ध: प्रतिष्ठते । 

मद्य मांसं तथा मत्स्यं मुद्रा मैथुनमेव च । 

पुन: पुनः साधयित्वा पूणयोगी बभूव सः गां 
(रद्रयामल, १७ वे पटल. ) परंतु अथर्ववेदात काही 
गूढ मंत्र ( ॥॥६७ा० 830115 ) आणि क्रग्वेदा- 
तही काही गूढ शब्द आहेत. उदाहरणार्थ, झोप 
येण्याचे मंत्र, सवतीच्या प्रेमापासन पतीला निवत्त 
करण्याचे मंत्र (क्र. १०.१४५) क्रग्वेदात आहेत. 
क्ग्वेदात जादवटोण्याचेही ( घल आष्टा ) 
उल्लेख आहेत. ( पहा. त्र. ७.१०४;१०.८७ ) अश्या 
लोकांना यातुधान म्हणतात. यातूचाच मराठीत 
अपभ्रष्ट, जादू ' शब्द झाला आहे. (क्र. १०.८७; 


१. ' तंत्र ' शब्दाची व्युत्पत्ती- तनोति विपुलानर्थान्‌ तत्त्वमंत्रसमन्वितान्‌ । 
त्राण च कुरते यस्मात्‌ तंत्रमित्यमिधीयते ॥ 


- डॉ. काणे म्हणतात, * 0, 1॥16]/ ०01 


घे ६1 81) 
8प8111018, १080185, 11168 ४8४0110011” 


868018. (11097 1080111016 116 1018188 11) 


शप य ग्भोष्ठांगा, 1111050117, 


१४०1०७४, गाठता ठा दात 07०४॥०- 
80एअ'8] 1681005, ? 


* प. म॑ घर्मशास्त्र! 7, 1049 
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५.१४) यात यातुधानाचा (13190) पाक्ष्टांठां 911) 
नाश होवो अशी वसिष्ठ प्रार्थना करतो. अथवंवेद 
तर जादुटोण्याच्या मंत्रांनी भरलेला आहे म्हणून 
तंत्रशास्त्राला अथर्ववेदाचा उपवेद असे शुक्रनीती- 
सारात म्हटले आहे. तंत्रशास्त्रात ' फट्‌ * या घ्वनीला 
फार महत्त्व आहे. ' ओं अस्त्राय फट्‌ असे आपण 
संघ्येत म्हणतो. अभिचार- ( 91110107१ा 6 
र्जी कुभाड गि गा डीढएणेथा. 07७०५९8 ) 
विद्येत हा शब्द नेहमी येतो. पण अथवंवेदापासून तंत्र 
झास्त्राचा उगम कसा झाला हे सांगता येत नाही. 
डॉ. भट्टाचार्यांचे असे मत आहे की तंत्रविद्या-यातच 
श्ाक्‍तसंप्रदाय अंतर्भूत होतो- वैदिक धर्मात बौद्ध- 
तंत्रविद्येतेन आली त्याने पालीग्रंथातून अनेक उतारे 
दिले आहेत. 

अक्षया वेळी असा प्रश्‍न उद्भवतो की, तंत्रविद्या 
कोणी कोणापासून घेतली ? डॉ. काण्यांचे मत असे 
आहे की, दोन्ही धर्मात तंत्रविद्या एकाच वेळी आली. 
माझे मत असे आहे की तंत्रविद्येचा-श्ञाक्‍त संप्रदायाचा- 
उगम वेदात आहे. पुढे ते मी स्पष्ट करणारच आहे. 
भारतातूनच ही विद्या चीन व तिबेट या देश्यात गेली 
असावी. कारण संस्कृत भाषेतील ग्रंथांचे भाषांतर 


त्या ग्रंथात झ्ञाले पण उलट मात्र झालेले दिसत 
नाही. तंत्रश्ास्त्र व त्यातील सिद्धांतांचा आचार व 
प्रचार इसवीसनानंतर झाला असावा. बाणाच्या 
कादंवरीत त्यांचा उल्लेख आहे. याविषयी डॉ. काणे 
आपल्या “ धर्माक्ास्त्राचा इतिहास * या ग्रंथात 
म्हणतात : * ॥6 15 लेढ& गी'ठ 116 ०5 
ली 888 णा; फणा 00 चंडिका एणं(य 
षण छत तीह छ88 1070७एकीशी] जा. 
ग)व१18 1 ७७ 600 4. 1).. 
शाक्तपंथ किंबा शाक्तसंप्रदाय 

तंत्रश्नास्त्राचा व विद्येचा प्रकर्षाने आचार कोठे 
दिसत असेल तर तो झाक्‍्तपंथात होय. * शाक्त ' 
म्हणजे शक्ति देवीचा उपासक. शक्‍ती म्हणजे 
( ७०४० 0०पथ' 0! भोर ) या पंथाचा 
प्रसार आठव्या शतकापूर्वीच सर्वे भारतात-विशेषतः 
बंगाल व आसाममध्ये- झाला होता. शक्ति ही देवता 
असून ती त्रिपुरा, लोहिता, कामेश्‍वरी, त्रिपुरसुंदरी, 
घोडक्षिका, चंडिका वगैरे नावाने प्रसिद्ध आहे, शाक्त 
पंथाचे मुख्य तत्त्व असे की ,विदवाची आदिशक्ती 
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( एपी एणगल]]० ० द्या छली- 
शॉ उग ७ एया४श50) हीच मूल्चैतन्य 
आहे. म्हणजे ' शक्ति ' हे जगाचे आद्य कारण आहे. 
अनेक पुराणातून या शक्‍्तिदेवीच्या , रौद्र स्वरूपाचे 
व संहारक शक्‍तीचे वर्णन आहे. उदा. कालीतंत्र 
नावाच्या आगम ग्रंथात खालील इलोकात ते दिले 
आहे- 

“ शवारूढां महाभीमां घोरदंद्री हसन्मुखीम्‌ । 

चतुर्भुजां खड्यामुण्डधरां भयकरां शिवाम्‌ ॥ 

मुण्डमालाघरां देवीं ललजिह्यां दिगम्बराम्‌ । 

एवं संचिन्तयेत्‌ कालीं श्‍मशानालयवासिनीम्‌ ॥ 
शाक्‍तसंप्रदायाचे अठीकडचे अवनत स्वरूप- 

शाक्‍तपंथ किवा संप्रदाय आज अवनत स्वरूपात 
दृष्टीस पडतो म्हणजे तो वाममार्गात प्रचलित आहे. 
वंगाल व उत्तर हिंदुस्थानात तो आजही प्रचलित आहे. 
संभाजी महाराजांच्या वेळीं कलु्या शाक्त होता व 
त्यानेच महाराजांना मद्यपानाचे व्यसन लावले असे 
म्हणतात. श्ञाक्त पंथातील पंच मकारांच्या सेवनाने 
व इतर अनेक वाममार्गांच्या आचरणाने साघु- 
संतांनी त्याची निदाच केली आहे ती ती दासवोधातही 
आहे. मराठीत “ छाकटा ' हा निदाव्यंजक शब्द 
“* शाक्त ' पासून आला आहे यावरून त्या संप्रदाया- 
बद्दल सामान्य जनतेचे मत स्पष्ट होते. महानुमाव 
पंथालाही “ मानभावी ' म्हणण्यात येते ते याच 
कारणावरून. माझ्या पाहण्यात महाराष्ट्रात आणि 
खुद्द पुणे शहरात अनेक झाक्‍्तपंथी घराणी होती व 
अजूनही आहेत. आइचर्य असे की त्यात शास्त्री 
घराण्यांचा अंतर्भाव होता व आहे. माझ्या माहिती- 
प्रमाणे पंचं मकारातील सर्वच मकारांचे सेवन जरी 
होत नसले तरी काहींचे होते. हा उपासनेचा मार्ग 
अत्यंत गुप्त राखण्यात येतो. गुरु शिष्याला दीक्षा 
देताना “ योनिवत्‌ गोपनीया ' या शब्दात त्याच्या 
कानात सांगतो ! खुद्द उपासना चालली असता 
वर्णभेद, जातिभेद, लिंगमेंद, पतिपत्नीचे क्वचित 
नातेही समजण्यात येत नाही. पंच महापातकांपैकी 
एकही पातक समजण्यात येत नाही. त्या पूजाचक्रात 
असेपर्यंत ते बाह्य जगातील धर्माधर्माचा विचार करीत 
नाहीत. काली किंवा त्रिपुरसुंदरी हेच दैवत. तेथे 
सामान्य नीतितत्त्वे, भक्ष्याभक्ष्य, पेयापेय, स्पर्शास्पद 
लक्षात न घेता, जातिभेद, वर्णभेद न मानता आचरण 


नेवंभारत॑ 


करण्याची मुंभो. असते. चक्राच्या किवा मंडलाच्या 
बाहेर पडल्यानंतर जो तो आपापले जातिधर्म, व 
वर्णधर्म पाळतो. हा वामाचारी पंथ आहे. संव व्यवहार 
वामहस्ताने होतात. स्त्रीचे उच्छिष्ट पवित्र समजले 
जाते. व इतरही वामाचार वरेच आहेत. 

या संप्रदायाच्या उपासनेचे तंत्रच वेगळे आहे. 
नुसता मंत्र घेणे वेगळे व दीक्षा घेऊन दीक्षित होणे 
वेगळे. दीक्षितालाच इतरांना मंत्र देण्याचा अधिकार 
असतो. त्यालाही काही नियम पाळावे लागतात. 
महिन्यातील. पंच पर्वे त्याला संभाळावी लागतात. 
हे सर्वे वर्णन वाममार्गीयांचे आहे. * घटकंचुकी 
नांवाचा विधीही काही ग्रंथातून सांगितला आहे. 
शब्दावरून त्या विधीची कल्पना येईलच. इतकेच 
काय पण काही तंत्रग्रंथात ' नरवलि' चा विधीही 
सांगण्यात आला आहे! वाममार्गावरोवर दक्षिण- 
मार्गही आहे तो वाममार्ग निंद्य समजतो. 


या. तंत्रशास्त्राविषयी किवा तंत्रविद्येवर विपुल 
वाजमय असून जवळजवळ शंभर ग्रंथ आज मुद्रिता- 
वस्थेत - आहेत. याशिवाय अप्रकाशित वाड्मय- 
असल्याचेही मळा माहित आहे. या शास्त्रावर 
पाश्‍चात्य पंडितांनीही ग्रंथ लिहिले आहेत. त्यांमध्ये 
सर जॉन वुड्राफ याचा 'शक्‍्ति आणि शाक्‍्तसंप्रदाय ' 
हा १९२० साली प्रसिद्ध झाला. रेव्ह्रंड लेडबीटर 
याचा 'चक्र' हा ग्रंथ १९२७ साली प्रसिद्ध झाला. 'व्हेव्‌ 
ऑफ वब्लिस ' हे वुड्रॉफने केलेले ' आनंदलहरीचे ! 
माषांतर आहे. "01७ 8९७81 1209761 हे 
त्याचेच पुस्तक आहे. त्रिश्ती भाष्य, सहत्रनामभाष्य 
(भास्कररायप्रणित), 'सौंदर्यलह्री' वगैरे ग्रंथ प्रसिद्ध 
असून इतरही आहेत. त्यांमध्ये काहीत शाक्त तत्त्व- 
ज्ञान असून काहींमध्ये उपासना, पूजाविधी, दीक्षा, 
श्री चक्र व त्याचे १६ प्रकार वणिले आहेत. ग्रंथ- 
कारात बंगाली ग्रंथकार प्रामुख्याने आहेत. डॉ. काणे 
यांनीही ' पाड0"ए 0०1 धमंज्यास्त्त ०, ॥ए, 
17817 11, मध्ये संकलित माहिती दिली आहे. हे 
वाडमय शाक्त पंथाची, त्यातील विधीची, उपासनेची 
व तत्त्वज्ञानाची माहिती असल्याशिवाय समजणे 
कठीण आहे. महानुभावीयांनी जशी आपली लिपी 
गुप्त ठेविली तज्ञी शाक्‍्तांनी आपली उपासना गुप्त 
ठेविली. या पंथात काही संकेत आहेत ते समजावून 


घेतले पाहिजेत. प्रत्येक वर्णाला सांकेतिक संख्या 
आहे व सांकेतिक शक्‍ती आहे. ' ओं ऐम्‌ क्लीम्‌ हीम 
शषस ह ' वगैरे मंत्रातील वर्णांना साम्थ्ये आहे 
असा समज असून त्यांचा अखंड जप केला असता 
लवकर सिद्धी मिळते अशी श्रद्धा आहे. इतकेच काय 
सप्तशती पाठ उलटा केला तर शत्रू नष्ट होतो असा 
समज आहे. इतकेच नव्हे तर तसा पाठ करणारे 
आजही आहेत ! राघोबादादा अशी अनुष्ठाने 
करीत असे, असे म्हणतात ! देवी सहल्ननामावरील 
माष्याची एक दुमिळ पोथी माझ्याजवळ आहे. ती 
अन्यत्र कोठेही उपलब्ध नाही. त्याचा अथं समजावून 
घेण्याचा. मी पुष्कळ प्रयत्न केला पण तो 
गूढ असल्याने समजत नाही. भारत इतिहास 
संशोधन मंडळाचे एक संशोधक सभासद कै. प्रा. 
हणमंत बाळाजी भिडे हे दक्षिणमार्गी महाशाक्‍्त 
होते. शाक्त संप्रदायाची गूढ विद्या त्यांना अवगत 
होती. व विपुल ग्रंथसंग्रह त्यांच्यापाशी होता व 
आजही तो आहे. .' सौंदर्यलह्री ' या श्याक्‍्तपंथाच्या 
ग्रंथावर त्यांनी मराठीत व इंग्रजीत बरेच लिखाण 
करून ठेवले आहे. त्यावरील पाच भाष्यांचे मंथन 
करून त्यांनी स्वत:च्या भाष्यासह अनुवाद करून 
ठेवला आहे. सौंदर्यलहरीतील पहिले ४१ इलोक 
शाक्त दर्शनावर असल्याने त्यातील अर्थ गूढ आहे. 
काही दिवस मी ते इलोक त्यांच्यापासून समजावून 
घेत होतो. त्यावर एक टिपण मी मागे एकाइतिहास 
संमेलनात वाचले होते. 

बैदिक की अवैदिक 0 


मूळ शाक्त संप्रदाय वैदिक की अवैदिक असा वाद 
आहे. गेल्या शतकाच्या अखेरीस पुण्यातील काही 
शाक्त संप्रदायाच्या लोकावर जनतेने बहिष्कार 
घातला होता. यालाच ' ग्रामण्य ' असे म्हणतात: 
त्यांच्याशी रोटी व्यवहार व बेटीव्यवहार होईनात ! 
त्यांना आपापसातच विवाह करावे लागले ! शेवटी 
शंकराचार्यांच्या अध्यक्षतेखाली समा होऊन शाक्त 
संप्रदाय वैदिक असल्याचे ठरळे व ग्रामण्य उठले ! 
त्यात असे सागण्यात आले की आद्य शंकराचाय हे 


महाशाक्‍्त होते व ते चक्रपूजा करीत. त्यांच्यामागून 
त्यांच्या गादीवर आलेले शंकराचायंही 


* सौंदर्यलह्री ' ग्रंथ आद्य 
समजण्यात येते पण त्याला 
हू. बा. भिडे यांनी सिद्ध 


येही श्ावत होते. 
शंकराचार्यांचा आहे असे 
ला पुरावा नाही असे कै. 
केळे आहे. 


४६ 


तंत्रशात्न ब शाक्‍तसंप्रदाय याविषयी काही विचार 


इतर दर्शनांसारखे शाक्‍्तदर्शनही एक आहे. मग 
त्याचा अंतर्भाव माधवाचार्यांच्या सर्वदर्शनसंग्रहात 
होत का नाही असा प्रश्‍न उस्ूवतो. 'सर्वदर्शनसंग्रह' 
हा ग्रंथ १४ व्या शतकात झाला त्यावेळी हा संप्रदाय 
लोक निद्य मानीत होते. डॉ. काणे म्हणतात- 

६ पूणा ० 140. (भा तांत्रिक (०७ढॉर्‍या- 

1108 छत कण 18 ढण७ 0 

हा'०७ ताडा'ल 6. 

छाक्‍्तददीन 
शाक्‍तसंप्रदाय मूलतः इतर दशशनाप्रमाणे वरच्या 

पातळीवर होता पण प्रत्येक संप्रदायाचे जसे कालां- 

तराने अवमूलन होते तसे याचेही झाले : * एग 

010 ०8४७ ण तांत्रिक ०01, 1.0 9005७0 0७ 

॥७०त४ए ण टप ]ता००")७१४७० 

11816४0101 ])ए7'00805 3588त ठा 100 

786081 910 8017108] 8011006110. 

लगा चा झोत. शि0 एपाष्ट्वांध्र्णा 0 

0७ ७॥०0पते 188] 0 [118111/510 

एं] ६1७ (१९७]ण'9010 तर्थ०118नि018 

णा शिळा 185 0१0ए0(]०३5 00९भा. 8 

छ्टा'०88 एांडा88 खी ० ]ता0फरी०0्ळ 

१०7००७१ ७४५ ७॥७ हळांला०७ 810 18 

&प्फांठप8 ७88 180७ झपा ए-” 

' कुलाणेव या ग्रंथात खालील इलोक आहे.- 
मथित्वा ज्ञान दण्डेन वेदागममहार्णवम्‌ । 
सारज्ञेन मया देवि कुलधर्म: समृद्ध,तः । 

-कुलाणंव २.१०. 

या उपासनेने लवकर सिद्धी मिळते व पंच मकारांचे 
सेवनही धर्माच्या नावाने करता येते असा समज 
करून दिल्याने वेदाधिकार नसलेले लोक बोद्ध- 
धर्मापासून परावृत्त झाले व त्यांनी हा मार्ग स्वीकारला 
खरा पण संप्रदायाचे स्वरूपच हीन झाले ! पुराणांनी 
वैदिक धर्माचे जसे रक्षण केले तसे हा संप्रदाय करू 
शकला नाही. 

शाक्त संप्रदायावर नवा प्रकाश 
* झाक्‍्तदक्षन ' नावाचा ग्रंथ नुकताच प्रसिद्ध 

झाला असून त्याचे संपादक माझे मित्र प्रा. का. वा. 

अभ्यंकर आहेत. हा ग्रंथ हयग्नीवाच्या शक्‍तिसूत्रावर 
आधारलेला आहे. या सूत्रांचे दुमिळ हस्तलिखित 
बरेच अशुद्ध असलेले- कै. प्रा. ह. वा. भिडे यांना 
मद्रासकडून कोणीतरी पाठविले. हा केवळ योगायोग 


४७ 


होता. ती सूत्रे संस्कृतात असल्याने ते हस्तलिखित 
त्यांनी प्रा. अभ्यंकरांकडे पाठविले. त्यांनी आपली 
वुद्धी चालवून व क्याक्त संप्रदायातील लोकांशी चर्चा 
करून त्यांचा अर्थ निऱ्चित करून त्यावर “ लघुवृत्ति * 
नावाची संस्कृतात वृत्ती लिहिली. या सूत्रात शाक्त 
तत्त्वज्ञानाचे उज्वल स्वरूप दिले असून त्यात * वामो 
निन्द्यः ' असे स्पष्ट म्हटले आहे; “ दर्शन ' होण्याची 
पात्रता या शाक्त दर्शनाला कश्ली आहे हेही सिद्ध 
केले आहे. दर्शन म्हणजे मोक्ष मिळविण्याचे साधन. 
तो इतर दर्शनांनी जसा प्राप्त होतो तसा याही दर्शनाने 
होतो. श्याक्तद्लन हे अट्वैतदर्शन असून पूर्णपणे वैदिक 
आहे. यातील सूत्रांची संख्या १३६० असून त्यांची 
१८ अध्यायात विषयानुसार विभागणी केली आहे. 
पुस्तकाला ४० पानांची प्रस्तावना असून त्यात शाक्त 
दर्शनाची प्रगती वेदापासून पुढे कसकशी होत गेली 
हे उतारे देऊन स्पष्ट केळे आहे. शाक्त संप्रदायाचे 
उदात्तीकरण या ग्रंथात पहावयास मिळते. जिज्ञासूंनी 
ते मुळातच पहावे. या ग्रंथाला माझी प्रस्तावना 
आहे. तीत मी हे स्पष्ट केले आहे. 

मागे सांगितलेच की या संप्रदायाचे उज्वल बीज 
वेदात सापडते. वागाम्भृणीय सूक्त, श्रीसूक्त, उषा, 
अदिति, सूर्या, सरस्वती आणि इतर देवता यांच्या 
स्तुतिपर सूत्रात याचे वीज आहे. या देवतांच्या अंगी 
निर्मितीची शक्‍ती ( 0768116 ]00॥/७! ) आहे. 
असेही शक्‍य आहे की त्यावेळचे लोक या देवतांची 
पुजा करताना मद्य आणि मांस त्यांना अपंण करीत 
असावेत. पहा-* मा शिइ्नदेवा अपि गुक्तंते नः 
(क्र. ५.३-३). यज्ञातही देवतांना सोमरस व मांस 
यांचा हवी देत असत. हे झाले वैदिक धर्मातले. पण 
पुढे वौद्ध व जैन धर्म जेव्हा उदयाला आले तेव्हा 
त्रैवणिकाशिवाय (ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैद्य याशिवाय ) 
इतरांना यज्ञाचा अधिकार नव्हता. नवीन धर्मांनी 
अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य आणि अपरिग्रह या 
पाच तत्त्वांवर विशेष भर देऊन सर्वे लोकांना जाति- 
भेद, वर्णभेद, लिंगभेद यांचा दंडक न मानता सर्व 
लोकांना मोक्षाचे द्वार खुले असल्याचे घोषित केले. 
गीतेतही- ' स्त्रियो वेश्यास्तथा  शछूर्रास्तेपियान्ति 
परां गतिम्‌ ' असे श्रीकृष्णाला सांगावे लागले. नवीन 
धर्माच्या संप्रदायातील लोकांनी ही तत्त्वे लोकमाषेत- 
पाली व अर्धमागधी भाषेत- सांगण्यास सुरुवात 
केली. ही गोष्ट इ. स. पू. ५०४ते इ. स. ५०० या 


नवभारत 


हजार वर्षात कमीअधिक प्रमाणात होत होती,' वैदिक 
धर्मातील लोकांनी यावर एका बाजूला पुराणे व 
दुसऱ्या बाजूने झाकत संप्रदाय यांची मदत वैदिक 
धर्माची बाजू संभाळण्यासाठी घेतली. 'त्रिपुरोपनिषद्‌' 
सारखी उपनिषदे रचून त्यात झाकत संप्रदायाचा 
अंतर्भाव केला. शाक्त तत्त्वज्ञान श्‍वेताःवतर किंवा 
तेत्तिरीयोपनिषद्‌ यातील तत्त्वज्ञानासारखे आहे. 
उदाहरणार्थ - 
* ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ 
देवात्मशक्ति स्वगुणैनिगूढाम्‌ । 
किवा  परास्य शक्‍तिविविधेव श्रूयते 
स्वाभाविकी ज्ञानवलक्रिया च ' । 

7 तंत्र ' शब्दाची व्युत्पत्ती व अर्थ मागे देण्यात 
आलाच आहे. दुसरा एक अर्थ असा आहे की 
एकाच उपायाने दोन गोष्टी एकाच वेळी साधणे. 
उदाहरणार्थ- * सायंप्रातवेश्‍वदेवौ तंत्रेण करिष्ये. ! 
काव्यात एकाद्या शब्दाचा उपयोग दोन इतर 
शब्दाशी लावण्यात येत असला तर ' तंत्राचा ' 
उपयोग करण्यात आला असे म्हणतात. ' तंत्रशास्त्र ', 
तंत्रविद्या किवा तंत्रविधी पुढे अशा विधींना किवा 
प्रयोगांना लावण्यात आला की ज्यायोगे एकाच चेळी 
भोग आणि मोक्ष साधतां येतात, तंत्र मार्गात ऐहिक 
उपभोग पूर्णतया घेऊनही मोक्ष साधता येतो असे 
तत्त्वज्ञान आहे. या मार्गात जो वाममार्ग आहे त्याला 
* कौलमार्ग ' असेही नाव आहे. या मार्गात योगमार्गा- 
तील यम-नियमादी बंधने पाळली नाहीत तरी चालते! 
इतर मोक्ष मार्गात साधकाला हे यम, नियम, आसन, 
प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान, धारणा, समाधी वगैरे 
अभ्यासाने व मनावर ताबा ठेवून अंगी आणली तर 
मोक्षाकडे वाटचाल करता येते व शेवटी त्याला 
सायुज्यमुक्ती मिळणे ज्कय असते. झाकत संप्रदायाचे 
लक्ष आध्यात्मिक उत्नतीपेक्षा ऐहिक उपभोगांकडेच 
अधिक असते ! 


पंच मकारांच्या सेवनाचा इत्यधे 
तंत्रवि्धेतील किवा शाक्त संप्रदायातील पंच 


मकारांच्या सेवनाच्या मागील हेतू देण्याचा प्रयत्न 
त्या पंथातील काही ग्रंथात केला आहे. त्या ग्रंथकारांचे 


म्हणणे असे की मनुष्य स्वतःच्या शारीरिक ड्च्छा 
व वासना तृप्त झाल्याशिवाय मोक्षाचा विचारच 


१. पहा- प्रा. के. व्ही. अभ्यंकर संपादित 
ग्रंथमाला ), 


करू शकत नाही ! शुकासारखे नैष्टिक ब्रह्मचारी 
विरळा ! विशवामित्रासारखा तपस्वी क्रषीही विषय- 
वासनेतून सुटू शकला नाही ! म्हणून पंच मकारांच्या 
सेवनाने त्या तृप्त झाल्या म्हणजे साधक मोक्षसाधनेला 
मोकळा होतो. परंतु हे म्हणणे खरे नाही. कामाच्या 
उपभोगाने तो तात्पुरता ज्यांत झाला तरी कायमचा 
होत नाही असा अनुभव आहे. उलट तो वाढतच 
जातो. 


“न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । 

हविषा कृष्णवत्मेंव भूय एवाभिवर्धते ॥ (भागवत) 
-अग्नीत तेल ओतल्याने तो कधी शांत झालेला 
ऐकिवात नाही ! इतर काही विद्वानांना ही अडचण 
सयुक्तिक वाटल्याने त्यांच्या मते या पंच मकारांचा 
उत्तान अथं-वाच्यार्थ- न घेता ते,पाच मकार कशाची 
तरी प्रतीके आहेत असे म्हणतात. त्यांच्यामागे 
गूढ अर्थ ( 11500. 116871171४) ते लावू 
पाहतात. प्रा. का. वा. अभ्यंकर नुकत्याच प्रसिद्ध 
झालेल्या आपल्या ' शाक्‍तदर्शन ' ग्रंथात असे प्रति- 
पादितात की हे पंच मकार आधिभौतिक पंच महा- 
भूतांची प्रतीके आहेत. उदाहरणाथ, मद्य हे तेजाचे 
प्रतीक आहे कारण त्याने मन उद्दीपित होते. मत्स्यहे 
जलाचे आहे कारण त्याचा जलाशी घतिष्ठ संबंध 
आहे. मांस वायूचे, म्‌द्रा पृथ्वीचे व मैथुन आकोशाचे 
प्रतीक आहे असे कारणांची ओढाताण करून 
सांगण्यात येते. दक्षिणमार्गी लोकांन हे पंच मकार 
व त्यांचा वाच्यार्थ किंवा व्यग्यारथही मानीत नाहीत. 
शाक्‍तपंथीय वाड्‌मयात हयग्रीव आणि अगस्त्य स्‌त्रे 
(ही नुकतीच ' शाक्‍तदशेन ' या ग्रंथात संस्कृत 
वृत्तींसह प्रसिद्ध झाली आहेत ), ललितासहस्रनाम 
व त्यावरील भास्कररायाचे सौभाग्योदय ' भाष्य, 
ललितात्रिश्षती व त्यावरील भाष्य, सौंदर्यलहरी व 
त्यावरील भाष्ये (त्याचे | 97० ० 13०९७पा 
या नावाने बुड्राफने केलेले भाषांतर), याशिवाय 


वरिवस्यारहस्य, नित्योत्सव इत्यादी ग्रंथ शावत- 
तत्त्वज्ञानाची दीपगृहे आहेत असे म्हटले तरी चालेल. 
1 शमिसाल उपासना व आचार करणारे 
थोडेच असणार. सामान्य सां्रदायिकांना हा मार्ग 
परवडत नाही. ते नुसत्या भोगाच्या ( त्यापकी 


* झाक्‍्तदशेन ' (म, म, वासुदेवशास्त्री अस्यंकर. 


ष्ट 


तंत्रशाश्र व शाक्‍तसंप्रदाय याविषयी काही विचार 


11098ए॥0 ) मागे लागल्याने त्या पंथाची इतर 
पंथाप्रमाणे अवनती झाली. ' पाळ त0फणा- 
षि] ली. निळ झाडाचे टप; ९छुक्ा या. 
गा झा 8 क्षत. शाळे शांगींगा ठक्षागा- 
768 छात 188 ठणाणग॥8ते झग०8 एप) (०0 
णाढ ]1९5श तिंगा, 
-झावातिव-)818118 1111'0तट101 10. 12 

शाक्त संप्रदायाचे वाडमय विपुल असले तरी 
तत्त्वज्ञान सांगणारे फार अल्प असून पूजाविधी, 
दीक्षाविधी, व इतर वाममार्गी आचार सांगणारेच 
विपुळ आहे. इतर धामिक ग्रंथाप्रमाणे हे आचार 
सांगताना त्यामागील हेतू कोठेही स्पष्टपणे 
सांगितलेला नसतो. त्यात देवतांची वर्णने असतात. 
त्यात शृंगारिक भडकपणाही असतो ! नितंव, स्तन, 
ओष्ठ, मंधुयान वगैरेंचे वणन असते ! देवतेला माता 
मानल्यावर हे वर्णन विसंगत वाटते ! सौंदर्यळहरीत 
अशी वर्णने आहेत. मिळालेल्या माहितीवरून असे 
दिसते की ख्यातनाम अठवैतवेदान्ती व वैयाकरण 
ज्यात होते. गौड्पादाचार्य आणि त्यांचे प्रशिष्य 
श्री आद्य शंकराचार्य शावत होते. हे आद्य शंकराचार्य- 
रंचित शावततत्त्वज्ञानाच्या गूढार्थपरिप्ल्त सोंदर्य- 
लहरी स्तोत्रावरून स्पष्ट होते. सर्वदर्शनसंग्रहक्ते 
माधवाचार्य, शिवतत्त्वविवेककतेअप्पयदीक्षित शाक्त 
होते. प्रसिद्ध वैयाकरण नागोजीभट्ट, भैरवीक्ते 
भैरवमिश्र हे स्वतः तर झाकत होतेच परंतु पुढे 
त्यांच्या शिब्यपरंपरेने या मार्गातीलही शिष्यत्व 
पतकरळे ! असे होणे क्रमप्राप्तच होते. नागोजी- 
मट्टाची परंपरा थेट कै. म. म. वासुदेवशास्त्री 
अभ्यंकरांपावेतो आहे. त्यांचे गुरू के. रामशास्त्री 
गोडबोले श्रावत होते. पण त्यांच्या शिष्याने-वासुदेव- 
झ्ास्त्र्यांनी -तो पंथ स्वीकारण्याचे टाळले ! मात्र 
त्यांना या पंथाची सर्व माहिती होती व ते स्तोत्रांचा 
नित्यपाठ करीत. त्यांचे मित्र कै. दामोदरशास्त्री 
साठे ज्ञाक्‍्त होते, * 

कुलार्णव ग्रंथात पंच मकारांचे उदात्तीकरण केलेले 
मूलाधारचक्रापासून 


आढळते. उदाहरणार्थ, मद्य- 


, पहा- क्षाक्तदशीन-प्रस्तावना, पान ४६. 


ब्रह्मरंधापावेतोच्या प्रवासात कुंडलिनी शक्‍तीचे 
श्रिवाश्षी तादात्म्य होते तेव्हा जो अमृतस्राव 
होतो त्याची चव घेणे- असे ललितासहस्रनाम- 
भाष्यात “ कुलामृतैकरसिका ' किवा “* सहस्राराम्वु- 
जारूढासुधासांराभिवषिणी ' वरील व्याख्यानात 
स्पष्ट के ले आहे. मद्याप्रमाणे मांससेवनाचेही असेच 
उदात्तीकरण केले आहे. मांसाशन म्हणजे योगी 
जेव्हा अहंकाराचा ( 11४० ) ज्ञानरूपी खड गाने 
नाश करतो त्याचे प्रतीक आहे. मत्स्याशनाविषयी 
पुढील इलोक आहे 

* मनसा चेन्द्रियगणं संयम्यात्मनिं योजयेत्‌ । 

मत्स्याशी स मवेद्‌ देवि ज्षेषा: स्युः प्राणिहिसकां: ॥। * 

जेव्हा साधक दाक्‍तिदेवीशी एकात्म होतो त्याचे 
प्रतीक मैथुन आहे. हे सर्व ठोक आहे. पण प्रश्‍न असा 
आहे की ही प्रतीके शोधण्यात पंच मकारांचाच 
उपयोग का केला ? काही विघींचे उदात्तीकरण 
संभवते तरी कसे ? उदाहरणार्थ - 

“पीत्वा पीत्वा पुनः पीत्वा पतित्वा धरणीतले । 

उत्थाय च पुनः पीत्वा पुनर्जन्म न विद्यते ॥ ' 

-या पंच मकारांच्या उदात्तीकरणाची कितीही 
खटपट व ओढाताण केली तरी ती होऊ शकत नाही. 
मैथुनविधीत योनिपूजा स्तंभन, व इतर अत्यंत 
अइलील विधी आहित ! या संप्रदायात एखादा साधक 
जेव्हा. वीर ' पदवीला पोहोचतो तेव्हा त्याने कोण- 
त्याही सुंदर स्त्रीशी संभोग करावा अशी वचने आहिंत. 
कारण काय, तर “वीर '* झाला म्हणजे जगात 
त्याला हवैत असे कोठे उरतच नाही ! 

मागे ' घटकंचुकी ' चा उल्लेख आलाच आहे. 
त्याचाच दुसरा पर्याय ' चक्रपूजा * आहे. या चक्र- 
पूजाविधीत पुरुष आणि स्त्रिया समसंख्येने रात्री 
एकत्र जमतात. त्यांच्यात जाती, वर्ण यात भेद नसून 
जवळच्या नात्याचाही विधि-निषेध नसतो. अर्थात 
यातील पुरुष ' वीर ' पदवीला पोहोचले असले 
पाहिजेत. स्त्रियांनी आपल्या कंचुकी एका घटात 
घातल्यानंतर पुरुष त्यातील कोणतीतरी एक 


श 
२, बीतरागमदक्वेशक्रोधमात्सयमोहतः । 
रजस्तभोविवूरत्वाद्रीर इत्यमिधीयते ॥ ( कुलाणव १७'२५ ) 
अथ वीरो यजेत्कान्तां पग्कीयामथांप वा । 
मदनानळतपता ह्रीवमासवानन्दविमहाम्‌ ॥ ( र्ढ्य़ामल १८'२१ ) 
न, भा. ७ 


४९ 


नवभारत 


घेतो व त्या स्त्रीवरोबर ती रात्र काढतो ! हे 
सर्वे गुप्त ठेवावयाचे असते. 

गोपयेच्च प्रयत्नेन जननीजारगरभेवत्‌ । 

इयं तु श्ाम्मवी विद्या गुप्ता कुलवधूरिव । 

-महानिर्वाणतंत्र ८.२०४ 

डॉ. काणे आपल्या ' धर्मशास्त्राचा इतिहास ' 
माग ६ पान १०९० यात म्हणतात, 'महाराष्ट्रातील 
काही शहरात ही चक्रपूजा होत होती व त्यात 
काही पंडित भाग घेत असत. आजही इतर पर्यायाने 
हा विधी होतो ! 

मध्ययगीन वाडळूमयात झाक्तपंथातील वाममार्गाचे 
अनेक उल्लेख आहेत. राजशेखराच्या “ कर्पूरमंजरी ' 
(इ. स. ९००) या प्राकृत भाषेतील नाटकात 
जैरवानन्द नावाचे एक पात्र आहे. तो या मार्गाची 
प्रशंसा करतो. “ यशस्तिलकचंपू ' “(सन ९५९) 
पान २५१ मध्ये भासाचा एक इलोक उद्धृत केला आहे 
तो असा - 

“ घेया सुरा प्रियतमामुखमीक्षणीयं 

ग्राह्य: स्वमावललितो$विकृतरच वेष: । 

येनेदमीदृशमदुर्यत मोक्षवत्मे 

दीर्घायुरस्तु भगवान्‌ स पिनाकपाणि: ॥ 


क्षेमेंद्राचे ' दशावतारचरित्‌ ' (११ वे शतक), 
यात म्हटले आहे की चक्रपुजाविधीत धोबी, कोष्टी, 
चांभार, सुतार, कापालिक वगैरे एकत्र येऊन एकाच 
पात्राने मद्यपान करतात व सुरताचा उपभोग घेतात. 
कल्हणाची * राजतरंगिणी (बाराव्या शतकाचा 
मध्य) मध्ये स्त्रियांनी वाममार्गाचा निषेध केला आहे. 

काइ्मीरात या तंत्रविद्ेतील वाममार्गाचा फारच 
सुळसुळाट झाला होता. बंगाल हि आसाम प्रांतही 
मागे नव्हते. मागे सांगितल्याप्रमाणे या तंत्रविद्येचा 
व श्नाक्‍तपंथाचा हेतु खालच्या समाजाला वुद्ध 
धर्माच्या आकर्षणापासून निवृत्त करण्याचा होता. 
कठीण अक्षा योगमार्गाने मोक्षाची साधना करण्यापेक्षा 
भोगमार्गानेही ती होऊ शकते अशी शिकवणूक 
समाजातील खालच्या थरात रुजण्यास सोपे गेले ! 
तात्पर्य, तत्रविचेत आत्मिक बळ वाढविण्याचे सामथ्ये 
असेलही, परंतु निद्य अशा वाममार्गाने त्याची अवनती 
झाली व सुबुद्ध समाज त्यापासून निराळा राहिला. 


ष्ठ 


तंत्रविद्यतील जपाचे महत्त्व 

वैदिक धर्मात जसे वेदमंत्रांच्या जपाला महत्त्व आहे 
तसे ते तंत्रविेतही आहे. वैदिक मंत्राना अर्थ असतो. 
(पहा- जैमिनी १.२.३१) तंत्रशास्त्रात मंत्रांना अर्थ 
नसतो. ते केवळ वर्णात्मक असतात, व त्यांच्या जप- 
संख्येवर सिद्धी अवलंबून असते. तो जप कित्येक 
लाखांनी करावयाचा असतो. वेदमंत्रांमध्ये गायत्री 
मंत्राचे स्थान फार मोठे आहे. (पहा- गायत्री 
छन्दसामहम्‌ ' गीता १०.३५) गायत्रीचे पुरश्‍चरण 
केल्यास फार पुण्य लागते. गायत्री मंत्र २४ अक्षरांचा 
आहे.- चतुविशत्यक्षरा- आहे. प्रत्येक अक्षरागणिक 
सवे गायत्री मंत्राचा जप चोवीस लक्ष केल्यास एक 
र पुरश्चरण ' होते. जप म्हणजे प्रार्थना नव्हे. प्रार्थने- 
साठी कोणतेही शब्द चालतात पण मंत्र त्या वर्णांतच 
अनुस्यूत असतात. प्रत्येक वर्णात विशिष्ट सामर्थ्य 
असते. त्या वर्णांचे पौर्वापय वदलल्यास त्यात निराळी 
शक्‍ती उत्पन्न होते. 'अग्निमीळे' इत्यादी मंत्र मानल्यास 
* अग्नि ' इब्दावद्दल ' वह्नि ' शब्दाचा प्रयोग करता 
येणार नाही. केल्यास फळ मिळणार नाही. ' त्र्यंबक 
यजामहे' '(क. ७.५९.१२) इत्यादी मंत्र स्द्राला 
उद्देशून आहे पण मंत्र या दृष्टीने तो महामृत्युंजय किवा 
मृतसंजीवनी या रूपाने त्याचा उपयोग होतो. गायत्री 
मंत्र (क्र. ३.६२.१० ) हा वैदिक मंत्र असन 
इतर मंत्राप्रमाणे तांत्रिक त्याचा जप करतात. 
6 [ (गा ०950 ० मंत्र तली 160613 
घाट ढ्याडतेलल्वे 1186058", फएणांला 
घा तेल्याणठते ७० ७७ “नाठे छि गा 
फणा. वाती ग॥)87111805 [०180]! 10 
पाह शणाझा[]ल'5. ॥ मंत्र ]]8 ७ 100 या 
गा पा खी [क्ीलि8 थ्पच्ाषुलत जा 8 
ऐक्पिटप]च्ा खाते छी 180७ 110 
गोल्ययांग्ठ, > वर्णांना सामर्थ्य असते हा गृहीत 
सिद्धान्त आहे. उदाहरणार्थ, ' * होम्‌ ! यातील रेफ हे 
अग्नितत्वाचे प्रतीक आहे. या वर्णाचा लाख जप केला 
तर शत्रुनाश होतो असा तंत्रशञास्त्राचा सिद्धांत आहे. 
ऐम्‌, कलीम हुम्‌, फट्‌ वगेरे निरर्थक वर्ण असले तरी 
त्यात सामथ्ये आहे. माहेश्‍वर सूत्रे किवा अक्षरसमा 
म्नाय सूत्रे यावर नंदिकेश्‍वराच्या कारिका प्रसिद्ध 
असून त्यात या वर्णातील गुप्त सामर्थ्याचे वर्णन 
केले आहे. ह्या कारिकांवर भाष्यही आहे. इतर 


तंत्रशात्न व शाक्‍तसंप्रदाय याविषयी काही विचार 


संशोधनाप्रमाणे वर्णातील सुप्त आणि गुप्त शक्तींचे 
संशोधन व्हावयास पाहिजे. शाक्त संप्रदायाचे देवते- 
प्रमाणे शिव,विष्णु, देवी, सूये आणि गणपती- पाच 
भाग आहेत. त्या देवतांना उद्देशून मंत्रही वेगवेगळे 
आहेत. 

* शि छा 0 एटा पोटचा, घात 
ठ०"७ 0 प'७1॥"१-81880'8, 80 एप टा 80 
पाका; गि आळडफ्रिच् 18 लीला हीत्या 
ली 88 शका '8-918819. ” 

( प. ल घर्मशास्त्र 0. 1096 ) 

हे मंत्र पोथीत पाहून व वाचून त्यांचा जप केला तर 
त्यापासून फळ मिळत नाही. त्या' मंत्राची दीक्षा 
घेतलेल्या गुरुकडून (दीक्षिताकडून) तो अधिकृत- 
रीत्या घ्यावा लागतो. दीक्षाविधी हा फार गुंतागुंतीचा 
आहे. दीक्षा एखाद्या दीक्षिताकडूनच घ्यावी लागते 
व अशा दीक्षितालाच मंत्र देण्याचा अधिकार असतो. 
मंत्र घेण्यापूर्वी शिष्याला आत्मशुद्धीसाठी काही 
तपश्‍चर्या करावी लागते. गायत्री मंत्राचा जप उप- 
नयनापूर्वी किंवा उपनयन झाल्याशिवाय करण्याचा 
अधिकार नाही. उपनयन झाल्यावर गुरू बटूच्या 
कानात अगदी हळू या मंत्राचा उपदेश करतो. 
त्याप्रमाणे शाक्‍तसंप्रदायातही गुरु शिष्याला मंत्रोपदेश 


करतो. या जपाच्या सामर्थ्याने साधक स्थूल, 
सूक्ष्म व कारणदेहापासून मुक्‍त होतो. 
तंत्रशास्राचा किंवा विद्येचा 
हिंदुधमोबर परिणाम 
मागे सांगितलेच आहे की तंत्रशास्त्रात किंवा 

तत्रविद्येत मंत्र, मुद्रा, यंत्र, चक्र, मंडळ इत्यादी 
वैदिक धर्मात अंतर्भूत नसलेल्या गोष्टींना महत्त्व आहे. 
या गोष्टी बुद्धधर्मातही आहेत. तांत्रिकांनी आपल्या 
धर्मात त्या इतक्या बद्धमूल केल्या आहेत की या सर्व 
गोष्टी हिंदुवर्माचे महत्त्वाचे अंग बनल्या आहेत. 
त्यांच्यामध्ये एक प्रकारचे अलौकिक सामथ्ये असून 
त्या केल्याने यश मिळते असा समज आहे. मूळ वैदिक 
धर्माचे जणू काय हे एक उपांग आहे. 

(१ ) न्यास 

कोणत्याही मंत्राचा जप किवा अनुष्ठान करण्या- 

पूर्वी ' न्यास ' करावयाचा असतो. म्हणजे काही अक्षरे 
म्हणून शरीराच्या काही भागाचा-विद्षेषतः हूदय, 
ललाट, मस्तक, शिखा, स्कंध, नेत्र वगैरे- अंगुलिस्पशे 
करावयाचा असतो. गायत्रीजपापूर्वी षडड्मान्यास 
करावयाचा असतो. हे जे कोणी संध्या व गायत्री जप 
करीत असतील त्यांना माहीत आहेच. उदा :- 


१, ' मन्त्र  दब्दाची व्युत्पत्ती ' मन्‌' आणि त्रे? या दोन धातूपासून झाली आहे, यास्काने निरुक्तांत 
(७.१२) हा शब्द फक्त मन्‌ धातू पासूनच साधला आहे. देवीची अनेक रूपे आहेत. सरस्वती, लक्ष्मी, 
भुवनेश्वरी, बाला, त्वरिता, दुर्गा, त्रिपुरा, त्रिपुरसुन्द्री इत्यादि, 

* १. पुस्तके लिखितान्‌ मंत्रान्‌ प्रतिलोक्य जपेत्तु यः । 
सजीवन्नेव चाण्डालो मृतः इवा चाभिधीयते ॥ 
तस्माददीक्षाविधानेन मंत्रा ग्राह्या गुरो्मुखात्‌ । 
( साख्यायनतंत्रे ) 
२. एतन्मंत्रं गुरोळंब्ध्वा तस्मै दत्त्वा च दक्षिणाम्‌ । 
आक्षिषं च परां लब्वा मंत्रसिद्धिमवाप्नुयात्‌ ॥ ( डामरे ) 
३. दिव्यं ज्ञानं यतो दत्ते कुर्यात्पापस्य च क्षयम्‌ । 
तस्माद्‌ दौक्षेति सा प्रोक्ता मुनिभिस्तंत्रवेदिभिः ॥ 


&. मननात्तत्तमर्थस्य त्राणाच्च सकलाद्धयात्‌ | 


( दीक्षापदनिरुक्तिः तंत्रशात्रे ) 


मंत्र इत्युच्यते प्राशैमंत्रक्षे त्रषिपुद्धवेः || ( प्रपंचसारे ) 


७. मुद्रा- देवेभ्यो मुदे राति सा “ मुद्रा ? किंवा 
मोहिनी सर्वदेवानां द्राविणी पात्रसंहतेः । 


तस्माद्‌ सुद्वेति विख्याता सर्वकार्याथैसाधिका ॥ 
-तंत्रवियेतीळ काही शब्दांची वर निरुक्ती दिली आहे, 


५९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


. ओं तत्सवितुः ब्रह्मात्मने हृदयाय नमः; वरेण्यं 
विष्णवात्मने शिरसे स्वाहा; भर्गोदेवस्य स्द्वात्मने 
श्िखाये वषटु; धीमहि परमात्मने कवचाय हुम्‌ ; 
वियो योनो ज्ञानात्मने नेत्रत्रयाय वौषट्‌; प्रचोदयात्‌ 
सत्यात्मने अस्त्राय फट्‌' हा न्यास केल्यानंतर 
“भूर्भुव: सुवरोम्‌ ' म्हणून चुटकी वाजवून (आंगठा 
आणि मधल्या बोटाने) दिग्वंध करतात. 
' “त्यास ' शब्द निपूर्वक अस्‌ यापासून झ्ञाला आहे. 
त्याचा अर्थ ' ठेवणे ' असा आहे. न्यास केल्याने भोव- 
ताली दुष्ट माणसे असूनसुद्धा निर्गयपणे कार्य करता 
येते. “यं कृत्वा निर्भयस्तिष्ठेद्‌ देशे दुष्टसमाकूळे ' 
(जयाख्यसंहिता, पटल ११.१.३) न्यासाचे अनेक 
प्रकार आहेत. ' अड्युष्ठाग्रे तु गोविन्दं तजंन्यां तृ 
महीधरम्‌ । मध्यमायां हृपीकेशमनामिव्यां त्रि 
विक्रमम्‌ ।। कनिष्टिक्यां. न्यसेद्रिष्णुं करमध्ये तु, 
माघवम्‌ । एवं च करिविन्यासं सर्वपापविनाशनम्‌ ॥। 
“(स्मृतिचंद्रिका). न्यास हा अवैदिक असल्याने त्याची 
आवश्यकता नाही असे धर्मसिवूत म्हटले आहे. 
* तेनाक्षरन्यासपादन्यासादीनां मुद्रादिविधे: शाप- 
मोचनादिविधेशच तांत्रिकत्वेन अवैदिकत्वादनावव्यवां 
वेदितव्यम्‌ |! (घर्मीसधू पान २७२). वुड़ाफने 
आपल्या * एऐ॥ ०1108 0 तंत्र' या ग्रंथात 
न्यासविधीची स्त्रिचिन धर्मातील ' क्रॉस ' चे चिन्ह 
करण्याच्या विधीशी तुलना केली आहे. गीता- 
पाठ करण्यापूर्वी गीतेतील काही इलोकार्ध म्हणून 
षडंग न्यास करावयाचा असतो.  तंत्रशास्त्रात 
शरीराच्या विशिष्ट भागांना व त्यांच्या संनियोगाने 
काही वर्णांना महत्त्व आहे. त्यातून न्यासविधीला 
महत्त्व आले. 
(२) मुद्रा 

तत्रशास्त्रात हाताच्या बोटांनी वेगवेगळ्या 
होणार्‍या मुद्रांना महत्त्व आहे, पुजाविधीत शंखमुद्रा 
व घंटामुद्रा करावयाच्या असतात. मुद्रा शब्दाचे 
अनेक अर्थ आहेत. पंच मकारात ' मुद्रा ' शब्दाचा 
अथे वेगळा आहे. शास्त्राने अभक्ष्य ठरविलेल्या 
पदार्थांचा मिळून केळेळा एक पदार्थ असा तो 
आहे. येथे तो अथे घ्यावयाचा नाही. हस्त- 
मुद्रांनी देवता संतुष्ट होतात. “मुद्रा ' ' मुदा ' 
( शांषिच्या ट्र छते 18116 13050 ) शब्द 
“मुद्‌ आणि ' द्राव ' पासून झाला आहे. 


ष्र 


अनुक्रमणिका 


* मुदं कुर्वन्ति देवानां मनांसि द्रावयन्ति च । 
तस्मान्‌ मुद्रा इति ज्याता दशितव्या: कुळेब्वरि ॥। ' 
-कुलाणंव १७.५७ 
दुसरी व्युत्पत्ती मुद्‌ आणि रा (देणे) यापासूनही 
होते. तंत्रश्ास्त्रात एकंदर १९ प्रकारच्या मुद्रा असून 
त्यांपैकी ९ महत्त्वाच्या आहेत. त्या वस्त्राच्या आत 
झाकून करावयाच्या असून गुप्तता गाखावयाची 
असते. त्यात एक योनिमुद्रा आहे. 
* पटान्ते वल्धमेद्‌ मुद्रा न चापि कथयेद्‌ वृध: । 
कथनाज्जायते स्रंसस्तस्माद्‌ गोप्या सदा वु: 
-विष्णुसंहिता ७.४४ 
या सर्व मुद्रांना नावे आहेत. पुराणातून यांची 
वणंने वाचावयास मिळतात. बौद्धतंत्रद्यास्त्रातही 
मुद्रांना महत्त्व असून तिवेटात लामा धर्मगुरु अजूनही 
त्यांचा उपयोग करतात असे वॅडेलने (॥/४त१०]]) 
ग) ७ ]3पतत1181111) 11036 या ग्रंथात म्हटले 
आहे. देवतांच्या मूर्तीत डाव्या हाताने अभयमुद्रा 
भवतांना दाखविली जाते. जैन धर्मातही मुद्राविधी 
आहे. मध्ययुगातील धर्मशास्त्र ग्रंथात विशेषतः 
हेमाद्रीच्या ग्रंथात या मुद्रांचा निदेश आहे. हे 
सवे खरे असले तरी न्यासाप्रमाणे मुद्राविधीही 
लक असल्याने वैदिक धर्मात तिला स्थान नाही 
असे धरमासधुकार म्हणतो. पण तंत्रशास्त्रात मुद्रांच्या 
रव्य ल ता ताच आले. निर- 
सांगितल्या. आहेत र डी रच्या मुद्रा 
पी टत. मूतिविज्ञ त्रात मूर्तीच्या 
हाताच्या मुद्रेवरून त्या मूर्तीचा काल सांगता येतो. 
(३) मण्डळ 
इतरत्र काढलेल्या वूड र अतीबसपिना 
त्या आकृती मंडलाकार म्हणजे वाटोळ्याच असतात मा 
नत जाही. जा आ गाड ळ्याच असत 
स्त्रिया सकाळी सडासारवण स गीता प 
रांगोळी घालतात त्यात मंडलावार यो 
'त मडलाकार अनेक आकृती 
र हाही गात अनेक देवतांना 
वगैरे निररि नराळी २ र. य, चेंद्र, विष्णू, देवी, गणपती 
वगैरे निरनिराळी मंडले असतात. कित्येक वेळा ती 


नवत. पुशोभित केलेली असून त्यांचे अनेक आकार 
र) क ही मंडळे केवळ शोभेसाठी 
नसून त मांगल्याची धार्मिक कल्पना अधिष्ठित 


"-ऐञऊ| त क 0002: 
"-ऐञओञऊ 


"करगघरचिघजसना, 


मराठीचा विर 


तंत्रशाक् व शाक्‍तसंप्रदाय याविषयी काही विचार 


असते. तो एक हिंदूसंस्कृुतीचा भाग झाला आहे. 
पुराणातून विविध ' मंडलांची ' वर्णने वाचावयास 
मिळतात. अग्निपुराणात (अध्याय २२०) आठ [मंड- 
लांचे वर्णन आहे. त्यात 'सर्वतोभद्र' हे महत्त्वाचे आहे, 
* मण्डल सर्वेतोभद्रमेतत्साधारणं स्मृतम्‌ ' (शारदा- 
तिलक ३.१३१) सर्वांच्या परिचयाचे ' स्वस्तिक 
हे एक भंडलच आहे. बौद्ध तंत्रशास्त्रात तर या 
* मंडलांना ' फार महत्त्व देण्यात आळे आहे. अभया- 
कराच्या ' निष्पन्नयोगावलि ' ग्रंथात मंडलाचे सव्वीस 
प्रकार दिले असून तितक्‍याच प्रकरणात त्यांचे वणन 
केले आहे. 
(४) येत्र-ण 

हिंदुवर्मात मंत्राप्रमाणे यंत्राला महत्त्व व तंत्र- 
शास्त्रात न्यास, मुद्रा आणि मंडल यांना जसे स्थान 
आहे तसे यंत्राला 'ही आहे. यंत्राला * चक्र' 
अश्षीही संज्ञा आहे. प्रत्येक यंत्राची अधिष्ठात्री विशिष्ट 
देवता असते व त्या यंत्राच्या प्रतीकाने तिची उपासना 
केली तर ती लवकर प्रसन्न होते असा समज आहे. 
देवीची उपासना श्रीचक्राने. होते हे शाक्‍तसंप्रदायात 
मागे सांगितलेच आहे. मंत्राने केवल प्रार्थना न करता 
त्या मंत्राला यंत्राची जोड देऊन जर उपासना केली 
तर सुलभ सिद्धी होते- 

' यन्त्र मन्त्रमयं प्रोक्तं देवता मन्त्ररूपिणी । 

यन्त्रे सा पूजिता देवी सहसेव प्रसीदति ॥ ' 

-कुलाणंव ६.८५. 

यंत्र ' शब्दाची व्युत्पत्ती अश्ी की कामक्रोघा- 
पासून उत्पन्न होणार्‍या सर्व दोषांचे व दुःखांचे जे 
नियंत्रण करते ते ' यंत्र ' होय. 

* कामक्रोधादिदोषोत्थसरवंदुःखनियंत्रणात्‌ । 

यंत्रमित्याहुरेतस्मिन्‌ देवः प्रीणाति पूजितः ॥ 

-(कित्ता) 

हिंदू लोकांचा अश्या यंत्रावर फार विश्वास आहे. 
निरनिराळया धांतूंवर भूमितीत जसे वेगवेगळे 
डिझाइन्स्‌ असतात तसे यांत्रिक डिझाइन्स कोरून 
त्यांचे ताईत करून मनगटावर , दंडावर किवा गळ्यात 
बांधलेले आपण पाहतो. कित्येक वेळा इतर देवांबरोवर 


त्यांची पूजा करतात. त्यांच्यापासून भुताखेतांचे 
व वैर्‍यांचे भय राहत नाही. या मानसिक प्रक्रियेनेच 
मनुष्य निर्भय राहतो. शंकराचार्यांच्या “ देव्यपराघ- 
क्षमापन स्तोत्रात ' न मंत्र नो यंत्रं यदपि च न जाने 
स्तुतिमहो ' असा इलोक असून त्यात यंत्राचा उल्लेख 
आहे. वैदिक धर्मात अशा यंत्रांना स्थान नसले तरी 
हिंदुधर्मात त्याला स्थान आहे. 

श्रीचक्राची अधिष्ठात्री देवता त्रिपुरसुन्दरी आहे. 
“संस्थिता च महाचक्रे महात्रिपुरसुंदरी. ' (नित्या- 
षोडशिका). काही यंत्रांचा उपयोग वाईट हेतूसाठी 
केला जातो. त्याचा विधीही तंत्रशास्त्रात दिलेला 
असतो. उदाहरणार्थ, ('शारदातिलक' ७.५८) यात 
शत्रुसंहार, स्त्रीवशीकरण इत्यादी येतात. असो. 
सारांश- 

आतापावेतो तंत्रशास्त्र किवा तंत्रविद्या-यात 
शाक्‍तसंप्रदाय मुख्यत्वेकरून येतो असे सांगितले. 
याशिवाय न्यास, मुद्रा, मंडल, यंत्र, चक्र, अर्थहीन मंत्र, 
पंच मकार, पंच पवे वगैरे स्व अवैदिक गोष्टींचा 
समावेश होतो. मूळ उज्वल असलेल्या वैदिक धर्माला 
बाजूस सारून हिंदुधर्मात वरील गोष्टींचे महत्त्व 
वाढत गेळे व त्याला हीन स्वरूप आले. अभिसार, 
जंतरमंतर, जादूटोणा, स्त्रीवशीकरण व वासनापूर्ती- 
इत्यादी गोष्टींसाठी तंत्रश्ास्त्राचा उपयोग होऊ 
लागला. तंत्रज्ास्त्रातल्या उच्च तत्वांचे बीज वेदात 
आहे म्हणतात व ते तसे असेलही. हिंदुधर्म निगमागम- 
रूप (निगम म्हणजे वेद क आगम म्हणजे तंत्रविद्या) 
आहे. पण आता आगमाला प्राधान्य आहे ! त्यामुळे 
बुवाबाजीला वाव मिळाला ! सुशिशिक्षातातही आज 
तंत्रविद्धचेच्या मानीव सिद्धीवर काही “बुवा ' झाले व 
अनेक सुशिक्षित विचार न करता त्यांचे शिष्य झाले 
व होतात हे आजही आपण पाहतो ! 

आइचर्य असे कौ, सायण-माधव या बंघुद्दयाने 
चौदाव्या शतकाच्या मध्यकालात ' सर्वद्शेनसंग्रहू ' 
ग्रंथ लिहिला. त्यात इतर दर्शनांबरोबर तंत्रदर्शनाला 
स्थान का नाही हे मागे सांगितलेच आहे. तंत्रशास्त्राचे 
नव्या दृष्टीतून संशोधन व्हावयास पाहिजे.' 


१. या लेखाला आधारभूत ग्रंथ मुख्यत्वेकरून- म, म, डॉ. पां, वा. काणे यांचा याड0ए 


ळी 01870191981'8, 


शर्ग, ४, एकः 1 बप्रना,का. वा. अभ्यंकर यांचा ' शाक्तदर्शन ' 


(म. म. वासुदेवशास्त्री अभ्यंकर ग्रेथमाला, प्रकाशक $ संस्कृत विद्या परिसंस्था, पुणे ) आहेंत, 
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श्री. श्री. रा. टिकेकर 


वालचंद हिराचंद [स. १८८२-१९५३] 


एका श्रेष्ठ कारलानदाराचे हे चरित्र अपूर्व आहे. 
किलस्कर, साठे, डहाणुकर, ओगले, टाटा अक्ा 
कारखानदारांची चरित्रे उपलढ्ध असली तरी त्या सवो- 
पेक्षा निराळे, सर्वांपेक्षा मोठे असे हे चरित्र आहे, ते खास 
लिहवून घेतळे असल्याने त्याला अधिक्रृत चरित्राचा 
दर्जा आपसूक लाभला, कविवर्य रवींद्रनाथांचा चरित्रग्रंथ 
लिहिणाराने उद्योगपतीचे हे चरित्र लिहिले- सविस्तर 
लिहिले, हेही एक वैशिष्टय म्हणता येईल. कारखानदारी, 
यांत्रिक ब्यवहार, आंतरराष्ट्रीय औद्योगिक स्पर्धा. . . 
लाखो रु. च्या भांडवलाचे खेळ इत्यादि उलाढालींची 
जानपहछान नसताही, अशा थोर उद्योगपतीचे चरित्र 
हावयाचे म्हणजे पुष्कळच तयारी नः्याने करावी 
लागली असली पाहिजे. 
तसे पाहिले तर बाळचंदर्जींची इहलोकींची यात्रा 
अवघे पाऊणशे बयमान होण्यापूर्वी आटोपली, वीस 
वर्षांपर्यंतची पौगंडावस्था मानळी तर वबालचेदजींची 
एकंदर कतेबगारी सुमारे पन्नास वर्षांची होते. पण ह्या 
अर्धैश्षतकात केवढ्या मोठ्या उद्योगधंद्यांची सुरुवात 
त्यांनी केली; किती माणसे शिकवून तयार केळी आणि 
नवे नवे धंदे देशातल्या जवानांना मिळवून दिले, 
याचा हिशेब केल्यावर आश्चर्य वाटते. इतके कार्य 
बाळचंदजीनी साधले कसे १ 
भारतीय नौका-ज्यबसायाला हक्काचे क्षेत्र मिळवून 
दिले; आगबोटी बांधण्याचा कारखाना ( शिप-याड ) 
उभारला, चांगल्या अवस्थेत चाळू करून तो सरकारचे 
हबाली केला. विमानांच्या कारखान्याचे तसेच, तो 
काढून छान तऱ्हेने चाळू करून संरक्षणगात्याळा तो 
बिकला, देशातल्या देशात मोटारगाड्या बनविण्याचा 
कारखाना काढला, ह्ममपाइपचा कारणाना; यंत्रांचा, 
इंजिनांचा, मागांचा असे अनेक कारखाने काढडे, 
देशपरदेशात बांधकामाचे ठेके घतले-- अब्वल दर्जाचे 
बांधकामतज्ञ असा लौकिक मिळविला. रावळगांव, वाल- 
चैदनगर अशा दोन साखर कारखान्यांची उभारणी 


* ले, गं, दे. खानोलकर प्र, वालचंद हिराचंद मेमोरिअल 


पृ. ६१८ किं, रु, २०, 


केळी, यांत्रिक दोतीचा नमुना लोकांपुढे मांडला. 
आणखी इतर धंदे आनुषंगाने तेथे चालविले ... ही 
कतबंगारी एकट्या बहाद्दराची अर्ध्याशतकाच्या 
आतली आहे. अद्ा उद्योगपतीचे हे चरित्र सविस्तर 
लिहिळे असल्याने, दप्तरातील सव कागदपत्रांचा उपयोग 
करावयास मिळाला असल्याने मोठे बाचनीय झाले 
आहे. अनेक घडामोडींची माहिती तेव्हा पाहिल्यागत 
चरित्रकाराने सांगितली आहे. 
आदिपवे ( ए, १-४४ ) हा सुमारे ३६ वर्षांचा 
कालखंड, यात पूवव्वत्त, कोडबिक माहिती-वडिलाजित 
व्यवसाय, बालपण आणि नव्या धंद्याचा प्रारम एवढी 
कर्तबगारी येते, मध्यपर्वा- ( ए. ४७-२२२ ) ने सुमारे 
वीस वर्षे (स. १९१९-३९ ) व्यापिली. पण फार 
मोठ्या घालमेलींची होती ही बरीसवरषे, पहिले जागतिक 
युद्ध संपल्यापासून ते दुसरे सुरू होण्यापर्यंतचा हा 
काळ. ह्या अबधीत वाल्चंद्जींनीही पुष्कळ महत्त्वाची 
कामगिरी बजावली. पहिला विलायतचा प्रवास, भोर- 
घाटातील बोगद्यांचे कंत्राट, रावळगावची स्थापना, 
वाळचेद-नगरची सुरुवात, ह्यूम पाइपचा कारखाना, 
इतर बांधकामाचे ठेके... हे तर व्यवसाय होतेच. पण 
सिंदिया स्टीम नेव्हिगेशन कंपनीची स्थापना हा सर्वात 
मोठा उद्योग म्हटला पाहिजे. त्या धंद्यालातर ब्रिटिश 
शीपिंग कंपन्यांशी वालचंदशेटजींनी झगडताना जी 
मडुमकी गाजविली तिजमुळे ते जगभर प्रख्यात झाले, 
भारतीय उद्योगधंद्यांचा हया नवा कैवारी “ औरोंते 
न्यारा » असल्याचे प्रत्यंतर ब्रिटिश सरकारला देखील 
हू का असा महत्वाचा हा कालखंड होय, 
न 1 - शिल) ” ९ 
एकीकडे जहा यी ल पतिही र ब्षै 
चालव्याची-तर दुसरीने _लावळेल्या झाडाची फळे 
होती. विमानांचा कारख का के त्योनी 
गोदी, मोटरींचा कारला. ना, जहाजे बांधण्याची 
आखून, अडचणींन गा झा तीन नव्या योजना 
। 1 न जुमानता, कारखाने सुरू 


ट्रस्ट, कन्स्ट्रक्शान हाऊत, मुंबई १ छाव 
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पुस्तक-परामदी 


करण्याचा विक्रम वालचंदरोटजींनी केला. याच काल- 
खंडांत त्यांची पष्टयब्दपू्ति थाटाने झाली. त्यांची 
प्रकृति बिघडली आणि “ महाप्रयाण” ही जवळ आले. 

अशा प्रकारे ही चरित्राची रूपरेषा सांगता येते, 


ग्रंथकाराला चरित्रनायकाचे प्रत्यक्ष दर्शन झालेले 
नसावे. त्यांच्या व्यापक उद्योगधंद्यांचे, अचाट परा- 
क्रमाचे आकलन होण्यासारखा त्याचा व्यवसायही 
नव्हता. किंबहुना अशा कारखानदारांपासून “ दूरदूर ” 
रहाण्यांची त्याची वृत्ती असता हे चरित्रलेखन 
“ आव्हान ” म्हणूनच त्याने पत्करठे. आणि ग्रंथाच्या 
विस्तारावरून पहाता, ग्रेथकाराने आपले काम कसोशीने 
आणि निठ़ठेन पार पाडळे असल्याचा पुरावा मिळतो. 
आपल्या विधानास जागोजाग आधार दिलि आहेत- 
अधिकारी लेल्लकांचे, जञ्रावदार अधिकाऱ्यांचे, उतारे 
जव्हा दिल, तेव्हा ते त्यांचे असल्याचे स्पष्टपणे नमूद 
केले. 


नाविक व्यवसायाचा आरंभ, किनाऱ्यावरील वाह- 
तुकीचा हक्क, त्याब्राबत ब्रिटिशांचा विरोध, भारत 
सरकारचा ठुळेपणा, पुढे सागरी वाहतुकीत्राचत झालेले 
झुंज म्हणजे भारतीय इतिहासातले एक मोठे पर्व आहे. 
स्वातंत्र्य संपादनाच्या चळवळीचा इतिहास लिहिण्याची 
सोय सरकारने केली आहे खरी. पण व्यापारी क्षेत्रात, 
उद्योगधंद्यात ब्रिटिशांशी टक्कर देऊन निघड्या 
छातीच्या बीरांनी आपला हक्‍क स्थापला, इतर अने- 
कांना नवे क्षेत्र मोकळे करून दिले, त्यांचा इतिहास 
कुणी लिहावा तो देखील स्वातंत्र्याचाच इतिहास होय. 
मात्र तो “राजकीय” चळवळीचा भाग नसून आर्थेक 
व्यवहाराचा, सर्वारंमी लागणाऱ्या अर्थसिद्धीचा, 
म्हणून अधिक महत्त्वाचा आहे. राजकीय चळवळीला 
उद्योगपतींनी साहाय्य केळे-तितके साहाय्य-आधथिक 
ळढथाला इतरांकडून लाभले नसले तरी कित्येकदा 
राजकारणी पुढाऱ्यांनाही आर्थिक लढ्यात सामील व्हावे 
लागले. ' कोस्टल शिपिंग ब्रिळ ' म्हणजे ब्रिटिशांशी 
आम्ही दिलेल्या झुंजार वृत्तीच्या लढाईचा एक नमुना 
होय. त्यात माग घेण्यासाठी लॉड इंचकेप दिछीत तळ 
देऊन होते. असेंब्ठीतल्या राष्ट्रीय वीरांनी ती लढाई 
गाजविली खरी, पण खुद्द बालचंद्जींची कामगिरी 
हिंदुस्थानात किंवा इंग्लंडमध्ये केवढी मोलाची होती, 


हे प्रथमतः या चरित्रग्रंयात व्यक्त होत आहे. त्यांना 
या लढाईतळे मुख्य सेंनानी- एकाकी सेनानी असे 
म्हणता येईल. कित्येकदा या आमच्या सेनानीला 
स्वजनांकडून विरोध झाला. सहकारी म्हणू लागले 
होते- धंद्यात झगडा कशाला १ म्हणजे त्या वेळी 
ब्रिटिशांशी मिळते-जुळते घेतळे असते तर सिंदिया 
कंपनीचा तात्पुरता फायदा झाला असता. परंतु 
भारतीय नौकानयन फारसे पुढारळे नसते. त्याचा 
विकास झाला नसता. त्यात आमचे नवजवान 
शिरले नसते. भाडोत्री नाविकांवर आम्ही आपला 
व्यवसाय चालविला असता. ..... अनेक परकीयांना 
ह्या धैद्यापासून लाभ होत राहिला असता. आमची 
ह्या क्षेत्रात प्रगती झाली नसती. इतकी राष्ट्रीय 
हिता'ची दूरदृष्टी वालचंद्जींची होती. धंदा करायचा 
म्हणजे राष्ट्रहित नजरेआड करून चाळत नाही. कारण 
राष्ट्रामुळेच आपणास मानमान्यता आहे. ही जाणीव 
एरवी फार थोड्यांना असते, उदीम व्यवसायात पडले- 
ल्यांना तर क्रचितच असते. म्हणून वालचेद्जींच्या ह्या 
वृत्तीचे विशेष कोतुक करावयाचें. 

व्यापारी नौका-दलाबाघ्त सरकारी घोरण काय 
असावे हे ठरविण्यास मदत करणारांपैकी वालचंदजी 
मुख्य म्हटले पाहिजेत. आणि व्यापारी नौदलापुळे 
लढाऊ नोदलाकडे राष्ट्राचे, लोकांचे, जवानांचे लक्ष 
जाते- सागरी जीवनाचा कंटाळा न करता, त्यातही 
आपल्या विकासाला, कर्तंजगारीला, क्षेत्र आहे, याची 
जाणीव होते; इऱ्यादी लाभ फार मोलाचे आहेत आणि 
ह्या गोष्टींची जाणीव वालचंदजीना होती तशी इतर 
कुणालाही नऱ्हती. म्हणून त्यांच्या दूरदृष्टीचे, राष्ट्रीय 
वृत्तीचे द्दीन ह्या एका कामगिरीवरून होते, तसे इतर 
गोष्टीवरून होत नाही. 

चरित्रकाराने सर्वे माहिती तपशीलवार सांगितली 
-तो इतिहास लिहून ठेवला, हेच एक थोर कृः्य होय. 
वालचंदजींची ह्या लढाईतली मदुमकी-त्या मदुंमकीची 
मधुर फळे-सामान्य वाचकांना स्पष्ट सांगण आवदयक 
होते. चरित्रलेखनातला मुख्य हेतू अशाने वाचकांच्या 
गळी उतरतो. 

् ज 1.) 

“६ ज्ञीवनसूत्र ” सांगण्याच्या निमित्ताने चरित्र 

प्रारंमी वालचेदजींच्या झुंजार वृत्तीचा निदेश आहे. 


ख् 


ण 


ी 


अवि एके” ” 
सडक घड चिघनसज? 
"रद "त 
-पफबशपसरळवझ 


"षसरकळ 


नवभारत 


शुजण्यात त्यांचा काळ गेला- अविरत ते झुंजत होते 
-असें सुचविळे आहे. 

तसे पाहिले तर प्रत्येक थोर पुरूष प्रास परिस्थितीशी 
झुजतच असतो. त्याला स्वकीयांश्नीही- सहकार्यांशीही- 
झुंजावे लागते. कारण त्याचा वेगळेपणा- थोरपणा 
सिद्ध व्हावचा असतो. हिटलरचे आत्मचरित्र “ माय 
स्ट्रगळ ” (> माझे झुंज) म्हणूनच प्रतिद्ध नाही काय 
परंतु झुंज कशासाठी ? कोणत्या .साध्यासाठी ? आणि 
त्या झुंजात साधने, मार्ग कोणते ? यावर त्या त्या 
झुजणाराच मोल, त्याची थोरवी ठरत असते. महात्मा- 
जींनी त्रिटिशसत्तेश्ी झुंज दिली; भारतीय स्वातंत्र्या- 
साठी झंज दिली; झुंजताना त्यांनी हिंसेचा त्याग केला. 
ती. वज्ये मानली; सत्याबद्दल आग्रह घरला- अस- 
त्याला थारा दिला नाही. याचा परिणाम असा झाला 
की जगभस्ची सहानुभूति त्यांना मिळाली. अद्वितीय 
थोर पुरुष- खिस्ताचा नवा अवतार-म्हणून त्यांचा 
गोरव झाला. 


समाजकेटक ठरलेले गुन्हेगारही आपल्या परीने 
झुजत असतात. त्यांचे साध्य मर्यादित असते. साधने 
आणि मागं निंद्र असतात. म्हणून साध्य, साधने 
यांचा विचार आपण करतो- त्यांवर व्यक्तीचे थोरपण 
ठरवतो. 

परंतु वालचंदजींच्या ज॑वनाचे सूत्र म्हणून 
“झुज्ञा'चा उल्लेव मला पसंत नाही. स्वराष्टर-गोरव, 
स्वजन-कार्य, देशहित साधण्यासाठी ते झटळे-आणि 
त्यांच्या काही कार्यात अडचणी आल्या, विरोध झाले- 
तेव्हा झंज अटळ ठटरळे विरोधामुळे अधिक्र चेतना, 
हा तर अनेकांचा जडाजडांचा, स्वभाव आहे. 
“ ज्वलति-चलतिंधनोझः ” हा तर घरघरचा अनुभव 
असल्याने विरोधामुळे वालचंदजींना आपल्या अंगीकृत 
कार्याबद्दढ अधिक आत्मीयता वाटली किंबा ते पार 
पाडण्यासाठी त्यांना “ चेव ” आला तर ती स्वाभा- 
विक प्रत्रत्ति म्हटली पाहिजे. एवढयावरून “ झुंज ” 
हे त्यांचे जीवनसूत्र ठरत नाही, त्यांचा पोषघाववही 
“९ झुंज ” निदर्शक नव्हता. 

अनेकांशी अनेक झुंजे वालचंदजींनी दिली, अगदी 
झुंजारपणे दिळी-आणि विरोधकांना चांगळी आठवण 
राहील अशी दिली - तरी झुंज हे त्यांचे जीवनसूत्र 
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नऱ्हते. त्यांचे जीवनसूत्र अगदी निराळे होते- असे 
चरित्रग्रंथावरून दिसून येते. आमच्या स्वदेशी चळ- 
वळीच्या एका आविष्कारात “ इंडिया कॅन डू इट ” 
(> आम्हांलाही ह्या ( वस्तू) बनविता येतात) अद्या 
निदेशाची प्रदरशेने जागोजाग भरत असत. त्या सूत्राचे 
जनक शोभण्याइतका व्यापक अभिमान वालचंदजींना 
होता. साहेबाची प्रतिष्ठा भयरेकर माजली होती- एत- 
ह्वेशीयांनी फक्त साहेबाची चाकरी करावी अशी 
सावेत्रिक भावना बळावली होती- त्या काळी वालचंद 
वावरळे, त्यांना ही आत्मनिंदा- ही भलती साहेबी 
प्रतिष्ठा- सहन झाली नाही, साहेच झाला तरी तो मनु- 
ष्यच आहे. आपणासारख्ाच आहे, त्याला साधते ते 
आम्हांसही साघलेच पाहिज-आम्ही काही कमी नाही - 
ह्या विचारांच्या पोटी उमजलेला अभिमान- भारतीय 
गोरव-हे वालळचंदजींचे जीवन-सूत्र होते. आम्हां 
भारतीयांची अप्रत्यक्ष अवहेलना त्यांना बोचलटी, 
आमच्या अप्रतिष्ठमुळे ते वेचेन झाले, आमच्या कर्तृत्व 
शून्यतेची त्याना चीड आली-परकीयांनी आमचा 
चालविलेला पद्धतशीर अधिक्षेप त्यांना असह्य बाटला, 
आणि ह्या परिस्थितीत बदल घडवून आणण्यासाठी 
बालचंदजी जीवनभर झटळे, त्याना ह्या प्रयत्नात यशा 
किती व्यापक प्रमाणात लाभले- याचे गमक सहज- 
सुलभ आहे. वालळचेंदजीनं| ज्या ज्या धैद्यांचा प्रारंभ 
करून दिला, त्या त्या म्वांची कोतुकास्पद्‌ वाढ झाली. 
ते ते ब्यवसाय चालांवण्यास हवी ती कर्तबगार समथ 
मंडळी तयार झाली-होत आहेत. 


कर्त्या पुरुषांचे ठिकाणी आत्मविश्वासाची पेरणी 
ढी वालचेदजींच्या व्यापक कामगिरीची छोटीशी बाजू 
झाळी, साहेबांनाही विश्वास वाटू लागळा की आपल्य़ा 
ताड्यातल्या हिंदुस्थानात केवळ चाकरीवर पोट भरणारे 
सांगकामे नाहीत. कतेत्रगार इंजिनियर, धडाडीचे नेते, 
दूरदृ्ट,चे कारखानदार, ....., अशी आपल्या तोडीची 
मागते ह्या हिंदुस्थानात आहेत; साहेबाची ही खात्री 
पटविण्याची मोठी कामगिरी अनेकांच्या कतृत्वामुळे 


गी पडली खरी; पण त्या कामगिरीत एकस्या वालचंद- 
चा बाटा जेवढा आहे. तेवढ्या दुसर्‍या कुणाचा 
नाही, ही गोष्ट चरित्र 


थात अधिक स्पष्टपणे त्यक्‍त, 
व्हावयास हवी होती. रि 


पुस्तक-परामश 


चरित्रग्रेथातली वैशिष्ट्ये सहज डोळ्यात भरतात. 

परकीयांना एकजात एकेरी संत्रोधिळ आहे, मग ते 
अमेरिकन प्रेसि० रूझवेल्ट असोत, ब्रिटिश पंतप्रधान 
असोत किंबा दिछीतले व्हाइसराय असोत. मोठमोठ्या 
हुद्ददारांची ही गत; तेव्हा व्यापारी, कारखानदार किंवा 
इतर छोटेमोठे अधिकारी यांची काय मातव्वरी ? 
राष्ट्रीय वृत्तीचा आविष्कार ह्या स्वरूपाने” परकीयांचा 
उल्लेख एकेरी नांवाने केल्यामुळे साधावयाचा असेल 
तरीही हा प्रकार अनिष्ट आणि अरिष्ट होय. नेहमीच्या 
परिपाठातल्या नांवाचा निराळ्या प्रकारे उच्चार 
( ळेखन ) हे दुसरे नाम-वैशिष्ट्य म्हटले पाहिज, 

जे. डी. गांधी ऐवजी घांदी 
(मॉरिस मोटारजनक) लॉड नफील्ड ,, न्यू फोल्ड 

कंठीरव १) कांतिरव 

भावलपुर 99 सेवाळपुर 
-या नाममालिकेत बिचाऱ्या शाल्वतीश्वराचे मात्र हाल 
झाले, त्याची दोन तीन रूपे एकाच पुस्तकात आढळ- 
तात. ( सालिवाटी श्वरन ) 


एवढ्या मोठ्या ग्रंथांत-क्ारखानदारीच्या ह्या 
प्रचंड व्यापात काही ' चुका? आढळल्या तर-- “गुण- 
संन्निपाते-निमज्जतीन्दोः किरणेष्बिवाळूः ”? या न्यायाने 
त्या क्षम्य ठरतात. स्वातंत्र्यदिन आणि प्रजासत्ताक दिन 
यांचा घोटाळा ( पृ. ५५३ ) चरित्रकाराचा का व्हावा 
कळत नाही. त्याचप्रमाणे “ अस्मानी-सुल्तान! 
(पृ. ४२४) चा अर्थ लक्षात न आल्यागत उपयोग 
झालेला आढळतो. “ अस्मानी म्हणज अस्माना- 
तून पडलेली ( वास्तविक न पडलेली जलद्ृष्टि ) आपत्ती; 
जिच्यावर मानवी अधिकार चालत नाही अशी, 
नी म्हणजे राजाने, सुलतानाने, शासनामुळे आण- 


सुल्ता १ 
ं देवी? आपत्ती 


लेली-आपत्ती उभय शब्दांचा अथ नि 
आणि “ शासकीय ” आपत्ती ( एकदम कोसळल्या ). 
पृ. ४६८ वर एक वाक्‍य आहे- त्याचा अर्थ मला तर 
कळला नाहीच. पण अनेकांनी त्यासंबंधी डोके खाजवून 
पाहिले. “ भारतभूमीच्या गर्भातून बाहेर काढलेला 
पहिला अशुद्ध धातु मँगेनीज होय. ? “ फाऊंड्री”चा 
अग्न न समजल्यामुळे ए. ४१ वर विधान आहे- 
€ मेवियर फाठंडरी विकत घेऊन तेथे ओतकामाचा 
कारखाना सुरू केला ” ...... वास्तविक “ फाऊंड्री ? 


म्हणजेच ओत-कामाचा कारखाना. अल्युमिनियम- 
साठी बाक्साइटचा तपास चालू होता, तेव्हा “ अर्जा ? 
गांवाचा उ्लेव आहे ( ए. ४७० ) तो बहुधा 
“ आजरे ? गांवचा असावा. वालचंद्जींच्या पोषाखा- 
बाबत दोन मिन्न मते व्यक्त झालेली आढळतात. 
* त्यांचा पोषाख नखदिखान्त शुभ्र खादीचा असे ? 
(प. २२० ) आणि “ गिरणीच्या खादीचा स्वच्छ 
पांढरा रुमाल, लांत्र डगला, धोतर आणि बूट ? 
( ए. ५६७) या दोन्ही वरणनांची सगती कशी 
लावावी १. गिरणीच्या “ खादी”चा रुमाल फार 
“ जड ” झाला असता असे वाटते. 

एकाद्याचे चरित्र लिहिताना, नायकातरद्दल आदर 
किंवा कोतुक व्यक्‍त करावयाचे असले तरी त्या 
कौतुकाची अतिव्याप्ती होऊ नये अशी वाचकांची 
अपेक्षा असते. ह्या अतिव्याप्तीचे ह्या चरित्रग्रेथातले 
स्वरूप थोडेसे निराळे आहे. लकमण बळवंत फाटक हे 
वालचंदजींचे कंत्राटी धंद्यातळ ( ज्येष्ठ ) भागीदार. 
€ फाटक-वालचेंद्‌ ” या नांवात बडिलळकी मान्य 
केलेली आहे. परंतु वालचंद चरित्रकाराने त्या फाटकांची 
एवढी अवहेलना का करावी हे कळत नाही. फाटकांवर 
£ चिस्वलफेक ? करून वालचंदांचा थोरपणा सिद्ध 
करण्याचा हा प्रकार खुद्द वालचंदजींना आवडला 
नसता शिवाय प्रत्यक्ष काही माहिती नसता केवळ 
तर्काने फाटकांच्या आंगचे “ दोष ?” हेरणार्‍याचे- ते 
ग्रेथान वष्ट करणाराचे धारिष्ट अजव होय. मोठया 
चरित्रकाराची ही क्षद्रवृत्ती अस्थानी आहे. अरिष्ट- 
पणाची आणि अन्यायी आहे. फाटकांचा परिचय, 
त्यांच्या नवर्या धैद्याची प्रगती आणि खुद्द लक्ष्मण- 
रावांची वृत्ती, यांच्या प्रत्यक्ष आधारावर म्हणता 
येते की चांरत्रकारांना वालचंदजींच्या सहकाऱ्याची 
पारख मुळीच झाली नाही. त्यांच्या “कारकुनी पेशा”ची 
पत, संपत्ती व प्रांतष्ठा प्रारंभी त्याजजबळ नसल्याची, 
ह्यासाठीच त्यानी वालचंद्जांची जोड मिळांवल्याचा, 
त्यांच्या मर्यादित बोद्धिक आवाक्याचा, निर्देश... ... 
( श. ४०-४१ ) सवे अत्यंत अनुदार आणि कुत्सित 
वृत्तीचे द्योतक आहेत. वालचंदजींच्या चरित्रकाराचे 
हे मोठेच व्यंग होय. 

टाटा कंपन्यांसंबंधी देखील थोडी अनुदारवृत्ती 
डोकावते. विशेषतः “ टाटांना हिंदी माणसापेक्षा युरो- 


ष्छ 


नवभा,्ट 


नवभारत 


पियनांचे आकर्षण विशेष, ह्यांच्या वर भखसाहि 
जास्त” ( पृ. ९४ ) असे कारण देऊन टाटांच्या निर्ण- 
याची उपपत्ती लावण्याचा प्रयत्न स्पृहणीय नव्हे, वाल- 
चेंदांनी असे म्हटले नसावे. एका उद्योगपतीचे चरित्र 
लिहिताना इतर धंदेवाल्यांना कमी लेखण्याची मुळीच 
आवरयकता नव्हती. विशेषतः चरित्रकार स्वानुभबाने 
लिहीत नसता, केवळ स्वतःच्या विचारशक्तीवर 
विसंबून किंवा पुराव्याची छाननी न करता इतरांचो 
प्रारच अशी झटपट उरकणे रास्त नव्हे. 

वालचेदजींचे “ स्पष्ट मत? (पृ. ९५ ) सांगि- 
तळे आहे. ते खरे असते तर वालचंदजींच्या धंद्याचा 
एवढा विकास असा झाला नसता. त्यांच्या हाताखाली 
काम करणारी जी छोटी मोठी शेकडो कतेत्रगार मंडळी 
तय़ार झाली - ती झाली नसती -- फार दिवस टिकली 
नसती. तेव्हा “ नोकर हा केव्हांहि नोकरच राहिला 
पाहिजे? हे त्यांचे बचन असले तर ते वेगळ्या संदर्भात, 
वेगळ्या अथोौने, तात्पुरत्या वादासाठी, त्यांनी म्हटले 
असावे. कारण नोकरांना 'धंद्यातळे सहकारी! “मागीदार? 


अक्षा वृत्तीने ते वागवीत, त्यांच्या योगक्षेमाची 
काळजी कुडुबवत्सलाप्रमाणे ते घेत, याची उदाहरणे 
प्रस्तुत चरित्रग्रेथांतच अनेक आढळतात. 


ह्या चरित्रम्रंथात चित्रे सुरेख आहेत. छापण्यातही 
वैशिष्टय आहे. प्रारंमीचे ( आचेरकरांनी काढलेले 
रेखाचित्र, ब्रह्मी पोघाखातले वालचंद ) त्यांचे मोडी- 
इंग्रजी अक्षर, कुटुंबातील मंडळी व्यवसायातल्या ठळक 
घटनांची छायाचित्रे सहकारी ... अशांची ओळख 
छान होतें. पण चित्रांचा निदेश चरित्रात कोठे नाही 
आणि बहुतेक चित्रांचा कालनिदेश नाही ! ! 


अशा थोर उद्योग-पुरुषाचे हे जाडे चरित्र त्वरित 
प्रसार पाबळे पाहिजे-भारतीय भाषांत ही वाल्चंद- 
जींची ओळख झाली पाहिजे परंतु किमतीमुळे ह्या प्रसा- 
रास अडचण येईल. कुणी सांगावे वालचंदजींचे चरित्र 
होतकरू जवानांना सांगण्यासाठी अनेक प्रयत्नही 
होतील. त्यांना आधार म्हणून या मोठ्या चरित्र- 
ग्रंथाचा छान उपयोग होईल. 
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ष्ट 


अनुक्रमणिका 


सारसंकलन 
एंशियन्सकरिता आशिया 


कम्युनिस्ट चीनविरुद्ध आशियातील कम्युनिस्टेतर 
राष्ट्रे मी राहू शकतील का व केव्हा? इंडोनेशियाने, 
मलेशियाविरुद्ध पुकारलेले युद्ध बंद करण्याचा ठराव 
नक्की केला ही गोष्ट योग्यच केली. हे पाऊल योग्य 
दिशेने टाकले गेले. सध्या अमेरिका चीनविरुद्ध एका 
आघाडीवर उभी आहे. कदाचितं थायलंडमध्ये दुसरी 
आघाडी उघडण्याचाही प्रसंग अमेरिकेवर येईल. 
आलियामध्ये अनपेक्षित अद्या अनेक राजकीय 
घडामोडी होत आहेत. परंतु या प्रदेशास स्थैर्य मिळण्या- 
करता एकाच गोष्टीची आवश्यकता आहे व ती 
म्हणजे चीनला तोंड देऊ शकेल अल्या प्रकारची 
कम्युनिस्टेतर आशिआयी राष्ट्रांची एकजूट. अशा 
तर्‍हेची एकजूट घडवून आणण्याचा प्रयत्न आज 
अमेरिका, ब्रिटनकडून मिळणार्‍या थोड्याबहुत 
मदतीच्या साहाय्याने करीत आहे. परंतु आशिआयी 
राष्ट्रांनी पुढाकार घेऊन तशी पावले टाकली नाहीत 
तर ती गोष्ट होणे कठीण आहे. 

यात दोन अडचणी आहेत. एकतर ही आशिआयी 
राष्ट्रे कोणत्या बलवान राष्ट्राभोवती जमू शकतील 
हा महत्त्वाचा प्रत आहे. आज आग्नेय आशियाला 
अमेरिकन अण्वस्त्रांचे छत्र आहे. जपान, दक्षिण 
कोरिया, फोर्मोसा, फिलिपाइन्स, दक्षिण व्हिएटनाम, 
थायलंड, न्यूझीलंड व ऑस्ट्रेलिया ही राष्ट्रे प्रत्यक्षपणे 
अमेरिकेच्या अण्वस्त्रांच्या छत्राखाली आलेली आहेत. 
डीन रस्क यांच्या मनात आश्षियातील राष्ट्रांनी 
आपली एकजूट करून, चालू लष्करी सामग्रीने चीनशी 
सामना देण्याची तयारी करावी व अण्वस्त्रांच्या 
य द्वासाठी अमेरिकेवर अवलंबून रहावे असे आहे. 
परंतु वरील आठ राष्ट्र चीनच्या शेजाऱ्यांच्या अर्धे- 
चंद्राकृतींचां अर्धाच भाग आहेत. यात भारताचा 
समावेश नाही. परंतु चीनशी सामना देणार्‍या 
राष्टात भारताचे स्थान महत्त्वाचे आहे. त्याचप्रमाणे 
इंडोनेशियाचे महृत्त्वपण कमी नाही. ही दोन्ही राष्ट्रे 


सध्याही चीनशी झगडत आहेत 


परंतु आशियातील राजकारण कधीच लॉजिकल 
असत नाही. अमेरिकेने दक्षिण व्हिएटनामचा वचाव 
करून जर ते स्वतंत्र राष्ट्र अस्तित्वात ठेवले तर 
आशियायी राष्ट्रे त्याचे भोवती गोळा होतील. परंतु 
त्याचा अर्थ ती आपसातील भांडणे विसरतील असा 
नाही. आस्ट्रेलिया आणि इंडोनेशिया यांचा झंगडा 
चाळूच राहील. दक्षिण व्हिएटनाम व थायलंड यांचे 
संबंध तणातणीचे राहातील. जपान व दक्षिण कोंरिया 
आपले भांडण विसरू शकणार नाहीत. त्यातही ही 
सवं राष्ट्रे लष्करी दृष्ट्या दुबल आहेत. सामाजिक- 
दृष्ट्या ती धर्मभेद व वंशभेदाने विमागित झाली आहेत. 
म्हणजे चीनचा प्रतिकार करण्याची जास्तीतजास्त 
जवाबदारी जपान व भारत या दोन देश्यावरच पडं- 
ण्याची शक्‍यता आहे. 


गेल्या महायुद्धानंतर लष्करीदृष्ट्या जपान हतबल 
झाल्यामुळे आशियात हो परिस्थिती निर्माण झाली 
आहे. जपानला पुन्हा प्रबळ करण्याकडे अमेरिकेचा 
कल आहे. परंतु १९४७ च्या जपानी राज्यघटनेनुसार 
जपानला कोठल्याही तर्‍हेचे लष्करी वा लष्कराला 
उपयोगी पडणारे सामर्थ्ये वाढवण्यास बंदी आहे. 
आणि हे कलमं अमेरिकेनेच जपानवर लादलेले आहें. 
त्यातून पंळवाट काढण्याकरता १९५४ साली 
जपानला स्वसंरक्षणार्थ लष्कर उभारण्यास परवानगी 
देण्यात आली. सध्या! या लष्कराची संख्या फक्त 
पंचवीस हजार आहे. परंतु हे लष्करही कायदेशीर 
आहे की नाही हे अजून ठरावयाचे आहे. जपानी सैन्य 
जपानच्या बाहेर लढण्यास तर घटनेनुसार अशक्यच 
आहे. 

भारताच्या बाबतीत मात्र अशा तर्‍हेचा कोठलाही 
अडथळा नाही. परंतु आशियाच्या बाहेरून सूचित 
केलेला संबंध जोडण्यास भारतीय पटकन तयार 
होत नाहीत. आथिक दृष्ट्या भारत हे दुर्बल राष्ट्र 
असून हिमालयाच्या सीमेवर उभ्या असलेल्या चिनी 
सँन्याशी मुकाबला करण्यात भारतीय लष्कर किती 
टिकाव धरते हे सिद्ध व्हावयाचे आहे. त्यातच 
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पाकिस्तानशी भारताचे संबंध पार विघडले आहेत. 
भारताला लष्करी मदत करणें म्हणजे पाकिस्तानला 
चीनच्या गोटात लोटणे होय. त्याचप्रमाणे लष्करी- 
दृष्ट्या वलवान झालेल्या भारताला पाकिस्तानला 
घडा शिकविण्याची इच्छा होणार नाही याचीही 
खात्री नाही. त्यामुळे जपान व भारत यांच्या आघारा- 
'वूर उमी केलेली आशिआयी फळी एका बाजूला 
'बृंदिस्त जपान व दुसरे वाजूस डगडगणारा भारत 
यांचेवर उभ्या असलेल्या इमारतीसारखी होण्याची 
भीती आहे. 


_ इंडोनेशियावद्दलहही आज्या करण्यास सध्या जागा 
'नाहीं. सुकार्नोने त्या देशाची पुरती धघूळघाण केली 
आहे. आथिक परिस्थिती संपूणे घसरलेली आहे. 
जावा व इतर बेटे यांचेतील परस्परसंवंध सलोख्याचे 
नाहीत. सध्याची इंडोनेशियन राजवट चीनच्या- 
विरुद्ध राष्ट्रांच्या गटात सामील होईल पंरंतु त्याला 
लष्करीदृष्ट्या फारसे महत्त्व नाही. म्हणूनच सध्याच्या 
परिस्थितीत मलेशियाशी चाळू असलेला झगडा 
मिटवून मलेशियाला आपल्या उत्तरेकडील शात्रूकडे 
लक्ष देण्यास सवड देणे एवढे कार्ये इंडोनेशियाने केले 
तरी पुरे आहे. 

चीनशी सामना देण्यात दुसरा महत्त्वाचा प्रश्‍न 
म्हणजे अण्वस्त्रांचा होय. ब्रिटनने मारताला अण्वस्त्रे 
पुरवावी पण त्यावर दोघांचाही ताबा असावा अश्ली 
एक सूचना आहे. परंतु ती दोघांनाही मान्य होण्या- 
सारखी नाही. पाकिस्तानला तर बिलकूलच मान्य 
होणे शक्‍य नाही. जपानी वैमानिकांनी अमेरिकन 
विमानवाह जहाजावरील विमाने चालवून अण्वस्त्रे 
वापरावी अक्लीही सूचना आहे. परंतु अश्या पद्धतीने 
कोणाचीही फसवणूक करणे सोपे नाही. आणि 
अमेरिकेजवळ असलेली अगणित अण्वस्त्रे अमेरिकेच्या 
आशियातील दोस्तांना संरक्षण देण्यास समर्थ होण्या- 
करता त्या त्या राष्ट्रात काहीतरी व्यवस्था करावयास 
पाहिजे हे निविवाद. 


या सर्व भिन्न भिन्न प्रकारच्या देशांना एकत्र 
ठेवण्याकरता काय केले पाहिजे ? बाहेरून दबाव 
आणून काहीही फायदा नाही याबद्दल अमेरिकेची 
खात्री पटली आहे. आशियातील जास्तीतजास्त बल- 


वान असलेल्या दोन देश्ांची-मारत व जपान- सांगड 
घालणे हा एकच मार्ग शिल्लक राहतो. या युतीचा 
इतर राष्ट्रांवर काय परिणाम होईल याचाही विचार 
करावयास पाहिजे. सिलोन व ब्रह्मदेश दोघांचाही 
भारतावर विश्वास नाही व त्यामुळे टोकियो-दिल्ली 
संवंधावद््त त्यांना प्रेम वाटणार नाही. गेल्या महा" 
युद्धातील जपानचे वर्तन आग्नेय आशियातील जनता 
विसरलेली नाही. परंतु आथिकदृष्ट्या जपान हा 
एकच देश स्थैय व सुवत्ता प्रस्थापित करू शकला आहे. 
मागस राष्ट्रांना जपान देत असलेली मदत जवळजवळ 
ब्रिटिश मदती एवढी आहे. परंतु आशिआयी राष्ट्रांना 
आपलेसे करावे असे वाटत असल्यास जपानला खूपच 
जास्त खर्चे केला पाहिजे. एशियन डेव्हलपमेंट बँक 
व मेकाँग व्हॅली डेव्हलपमेंट योजना ही दोन्हीही योग्य 
दिशेने टाकलेली पावले आहेत. परंतु त्यामागील 
प्रेरकशक्‍ती अमेरिका आहे हे सहज लक्षात येते. 


दक्षिण कोरियात आजही दोन अमेरिकन लष्करी 
डिव्हिजन्स आहेत. या गोष्टीने आशियायी लोकांचे 
डोळे उघडावयास पाहिजेत. अमेरिकन व ब्रिटिश 
लष्कराच्या पॅसिफिक व हिंदी महासागरातील 
आरमाराच्या पाठिंब्याखेरीज कोठलीही आशियायी 
राष्ट्रे चीनशी मुकाबला करू शकत नाहीत ही गोष्ट 
स्पष्ट आहे. त्याकरता अजूनही ब्रिटनला हिंदी- 
महासागरातील आपले तळ मजवूत ठेवावे लागत 
आहेत. यापुढेही जर आशियायी राष्ट्रांना आपली 
लष्करी एकजूट घडवून आणून ती टिकविता आली 
नाही तर अमेरिकेला फार मोठे लष्कर या भागात 
ठेवावे लागेल. लष्करी फळी उभारणे वती 
सतत टिकवणे सोपे नाही. आळिआयी राष्ट्रांनीच 
एकजूटीने ती फळी उभी करावयाची ठरवल्यास 
अमेरिकेची जबावदारी कमी होऊन अमेरिकेला 
आशियातून काढता पाय घेणे सोपे जाईल. 

-दि इकॉनॉमिस्ट, लंडन १३ ऑगस्ट १९६६ 


मलेशिया व इंडोनेशिया समझोत्याचा परिणाम 


इंडोनेशिया व मलेशिया यांचेतील य॒द्ध बंद 
झाल्यामुळे ब्रिटनला मलेशियातून आपले सैन्य काढून 
धणं सोपे जाईल, ' असे ३ ऑगस्टला ब्रिटीश पालं- 
मटमध्ये जाहीर करण्यात आले. ' मलेशियन सरकारचे 
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'अनुमतीने हे सैन्य कसंकसे काढून घ्यावयाचे हे नक्की 
करण्यात येईल. प्रत्यक्षात हे सेन्य ताबडतोब काढून 
घेणे जरी कठीण असले तरी आता या गोष्टीला फार 
विलंब लागणार नाही. 

अतिपूर्वेकडे असलेल्या सैन्यापैकी व्ही बॉम्बर्सच्या 
“तुकड्या, कॅन्वेरा व काही हवाई युद्धाच्या तुकड्या 
हलूवण्यास लवकरच सुरवात होऊन अतिपूर्वेकडे 
ठेवलेले ब्रिटीश सैन्य लवकरात लवकर स्वगृही परत 
नेण्यात येईल. “ इतर नाविक हवाई भूदलांच्या 
तुकंड्या पण हलविण्यात येणार असून अतिपूर्वेकडील 
ब्रिटिश सैन्य कमितकमी कसे ठेवता येईल याचा 
विचार करण्यात येईल. ' अक्या रीतीने ब्रिटनचे 
कमितकमी दहा हजार सैनिक अतिपूर्वेकडून परत 
'जातील. परंतु त्याचा अर्थ ब्रिटनने मलेशियाला दिलेले 
संरक्षणाचे वचन मोडले जाईल असा मात्र नाही. 
हे सैनिक परत गेल्यानंतरही ब्रिटनचे थोडफार सैन्य 
अतिपूर्वेत शिल्लक राहील व ते आपली कामगिरी 
वजावण्याइतके वलवान्‌ व दक्ष राहील. ज्या सैनिकांनी 
बराच काळ रजेक्षिवाय अतिपूर्वेत घालवला आहे 
त्यांना प्रथम परत पाठवले जाईल,' 


याचा परिणाम थोडाफार का होईना पण ब्रिटनच्या 
आथिक. परिस्थितीवर होईल. विशेषतः परकीय 
चलनाची बचत होईल हे नक्कीच. 
-ब्रिटिश इन्फर्मेशन सविस १२.८.६६. 


दक्षिण अरबस्तानचे स्वातंत्र्य 


दक्षिण अरबस्तानला स्वातंत्र्य मिळवून देण्याच्या 
कार्यात संयुक्‍त राष्ट्र संघाशी संपूर्ण सहकार्य करण्याचे 
ब्रिटनने ठरविले आहे. जनरल असेम्ब्लीत १९६३ 
पासन ते नोव्हेंबर १९६५ पर्यंत अनेक ठराव पसार 
झाले. त्याचा सारांश असा की, “ एडनमधील आणी- 
बाणीची परिस्थिती नाहीशी करून संयुक्‍त राष्ट 
संघाच्या नेतृत्त्वाखाली व सावेत्रिक मतदानाच्या हक्‍क 
देऊन या प्रदेशात निवडणुका घ्याव्यात. ' या अटी 
ब्रिटनलाही मान्य असल्या तरी ब्रिटनने दक्षिण अरेबि- 
यन फेडरल सरकारला एडनच्या अंतगत संरक्षणा- 
बद्दल दिलेल्या हमीतून ब्रिटन मोकळे होऊ शकत 
नाही. व दुसरे म्हणजे परराष्ट्रीय धोरण, संरक्षण वा 
मुलकी शासन या बाबतीत फेडरल सरकारला सल्ला- 


मसलत देण्यापलिकडे त्यांच्या घटनेत दुरुस्ती करण्यास 
ब्रिटन असमथे आहे. 


याचा अथे ब्रिटनला संयुक्‍तराष्ट्र संघटनेशी 
सहकार्ये करावयाचे नाही अंसा नसून ज्या गोष्टी 
प्रत्यक्ष अस्तित्वात आहेत त्यांची दखल घेऊनच 
ब्रिटनला पुढची पावले टाकली पाहिजेत. एडनमधील 
दहशती राजवटीचा नायनाट झाला आहे अशी खात्री 
पटली तर पुढच्या सवव गोष्टी करण्यास ब्रिटन तयार 


आहे. 


संयुक्‍त राष्ट्रसंघाचे प्रतिनिधित्व करणाऱ्या 
शिष्टमंडळात खरोखरीच्या तटस्थ राष्ट्रांचा समावेश 
होणे आवश्यक आहे. या शिष्टमंडळाने दक्षिण अरब- 
स्तानातील परिस्थिती समजावून 'घेऊन सूचना करा- 
व्यात व त्या अमलात आणण्यास मदत करावी, अशी 
ब्रिटनची इच्छा आहे. परंतु दक्षिण अरबस्तानमधील 
ब्रिटनचा हा दृष्टिकोण सवंत्र लागू करता येईल असे 
मात्र नाही. 


स्वातंत्र्य मिळाल्यानंतर एडनच्या ठाण्यावरून 
आपले सर्व लष्कर काढून घेण्याची ब्रिटनची इच्छा 
आहे. पशियन आखातात सध्या ब्रिटनने आपले लष्कर 
वाढवले असले तरी या दोन्ही गोष्टींचा एकमेकाशी 
कसलाही संबंध नाही. मध्य पूर्वेतील ब्रिटिश फौजा 
पूर्वीच्या मानाने पुष्कळच कमी होणार आहेत. 
ब्रिटनचा निर्णय व संयुक्‍त राष्ट्र संघाचा निर्णय या 
बाबतीत एकच आहे ही आनंदाची गोष्ट होय. परंतु 
याच सुमाराला बेहन राज्यातील नाकूब शहरावरील 
हवाई हल्ल्याचा ब्रिटनने तीव्र निषेध केला आहे. हा 
हल्ला मिग ३० या विमानांनी केला असून तो येनेनच्या 
दिशेने आला हे निश्‍चित. ब्रिटनने सिक्युरिटी कौन्सिल- 
कडे तक्रार नोंदविली आहे. व संयुक्‍त राष्ट्र संघाच्या 
लष्कराने या टापूतील शांततेची हमी घ्यावी असे 
सुचविले आहे. झालेल्या प्रकाराची योग्य ती चौकशी 
व्हावी अशीही मागणी ब्रिटनने केली आहे. 


“ संयुक्‍त राष्ट्र संघाचा, शांतता प्रस्थापना, ब्रिटन 
जास्तीत जास्त उपयोग करून घेतः आहे असे दिसते. 
-ब्रिटिश इन्फर्मेशन र्साव्हिस, 
१६:८.६६. 


६१ 


नवभारत 


हेचं तिसरे महायुद्ध 
आता माओ एकटा राहिला नसून त्याच्या जोडीला 
.लिन-पाओ हापण नवा प्रेषित झाला आहे. कम्युनिस्ट 
चीनच्या. मध्यवर्ती कमिटीने तशी जाहिरातही केली 
आहे. व त्यानंतर .मरळेल्या प्रचंड लष्करी मेळाव्यात 
लष्करी गणवेषातील माओच्या मागोमाग लिन 
पाओच व्यासपीठावर. दिसला, व माओने त्याची 
* क्रान्तिकाळातील जवळचा मित्र' म्हणून जनतेला 
ओळख करून दिली. माओ हा, या युगातील सर्वात 
मोठा * मार्क्सवादी व लेनिनवादी प्रेषित ' होय असे 
मध्यवर्ती कमिटीने जाहीर केल्यास नवल नाही. गेल्या 
चार महिन्यात चीनमध्ये चाललेले साफसफाईचे सत्र 
लक्षात घेता मध्यवर्ती कमिटीचा हा निर्णय आइचर्य- 
कारक वाटण्याचे कारण नाही. जगातील सवे हुकूम- 
शहाच्या परंपरेला साजेळ अश्या तऱहेचेच आपल्या 
कारकौर्दीच्या शेवटच्या काळात आपले * देवपद 
निश्‍चित करण्याच्या घडपंडीत माओ सध्या गुंतला 
आहे. 
माशेल लिन-पाओ याचा नंबर दुसरा लागेल 
अशी मात्र. कोणालाही शंका आली नव्हती. अर्थात 
यावरून भविष्यात चीत्नचे परराष्ट्रीय घोरण काय 
असेल याचा अंदाज केल्यास तो चुकीचा ठरेल असे 
वाटत नाही. मध्यवर्ती कमिटीच्या अहवालात माओ- 
खेरीज फक्त एकाच व्यक्तीचा नावाने उल्लेख आहे. 
व तो म्हणजे लीन पाओचा. होय. लष्करी मेळाव्याचे 
वेळीपण चीनी. अध्यक्ष, पंतप्रधान व पक्षाचे सर- 
चिटणीस या सर्वांना मागे टाकून माओच्या पाठोपाठ 
लिन पाओचेच दशन चिनी जनतेला मिळाले. 
मेळाव्यातील मुख्य माषण लिन पाओ यांचेच झाले. 
माओ आजारी असो वा नसो त्याला सेवानिवत्त 
व्हावयाचे असो वा नसो चीनचा संरक्षणमंत्री हाच 
माओचा उजवा हात बनला आहे हे नक्‍की. "क: 
तो लष्कराचा प्रतिनिधी आहे. व. दुसरे म्हणजे त्याने 
आपली सत्ता सांस्कृतिक क्रांतीच्या ' वेळी साबो््या 
इच्छेप्रमाणे वापरली आहे. परंतु लिन पाओचा तले 
आणखीही कशाचेतरी द्योतक आहे व जगाच्या 
दृष्टीने ती महत्त्वाची पण वाईट गोष्ट आहे. 
एक वर्षापूर्वी लिन पाओने ' लोकयुद्धा ' वर 
एक लेख लिहिला. व त्यात कम्युनिस्ट चौनचे परः 


राष्ट्रीय धोरण जगातील ग्रामीण विभागात गनिमी 
युद्ध सुरू करण्याचे व वाढविण्याचे रहावे असे 
प्रतिपादले. विशेषतः आशिया, आफ्रिका व लॅटिन 
अमेरिका या भूप्रदेशात अशी युद्धे सुरु करून अमेरिका 
व युरोपला घेरा घालावा. परंतु हे सवंध वर्ष चीनच्या 
दृष्टीने इंडोनेशिया, आफ्रिका व उत्तर' कोरियात 
वाईट गेले. त्यामुळे चीनचे क्रांतिवादी धोरण थोडे- 
फार बदलेल; निदान त्यातील जोम कमी होईल असे 
वाटत होते. पण तसे न होता मध्यवर्ती कमिटीने 
लिन पाओला त्याच्या जागतिक क्रान्तीच्या शास्त्रीय 
विशलेषणावद्दळ शाबासकी देऊन माओचा वारसदार 
म्हणून निवडला आहे. याचा आर्थ सरळ आहे. 
जागतिक क्रान्तीच्या आपल्या ध्येयापासून माओ एक 


इंचही ढळलेला नाही व त्याकरता सर्व काही करण्याचे 
चीनने ठरविले आहे. 


आशियाच्या राजकारणातील ही सर्वात महत्त्वाची 
घटना आहे. व या पादवंभूमीवरच अमेरिकेचे ऑशि- 
यातील घोरण तपासले पाहिजे. अमेरिकेने आशियात 
काय करावे हे वॉँशिग्टनमध्ये ठरवावयाचे असले तरी 
पेकिगने अगोदरच सर्व ठरवून टाकले आहे. अमेरिकेचे 
अटलांटिक महासागरावर वर्चस्व प्रस्थापित होण्या- 
पुर्वीच पॅसिफिक महासागरावरील तिची सत्ता 
अबावित होती. अमेरिकेचे वहुतेक करून सर्व युरोपिअन 
राष्ट्रांशी मित्रत्वाचे संबंध होते. व त्या सर्वाचेच 
जमंनी किवा रशिया हे क्त्रू होते. पॅसिफिकच्या 
दुसर्‍या किनार्‍यावर मात्र नेहमीच शीतयुद्ध चार्ट 
होते. म्हणूनच युरोपला बाजूला ठेवून शंभर वर्षापूर्वी 
अमेरिकेने कॉमोएर पेरी याला जपानमध्ये पाठवलें- 
त्याकरताच या शतकात चीनला विरोध केल्याखेरीज 
कळक नाही. आणि चीनला विरोध 
दा 'केलेरीज कोणीही करू शकणार नाही हे सर्त्य 
* सर्व आशियायी राष्ट्रे एकत्र आली तरी चीनशी 
प ह देण्यास त्यांना कमीत कमी दहा वर्षे लागतील" 
ना कत अव्या ओझ्याखाली अजू 
वाहात स ले आहे. हिंदुस्थानात स्वास्थ्य 
विक ब शयाने ताइकंदला केलेले आ त्या 
नाले. परंतु चीनच्या जागतिक क्रांतीच्या 
भूमिका अजूनही ते उघडपणे घेत नाहीर्त' 


हर 


सार- संकलन 


जागतिक क्रांतीची वाट जगाला नष्ट करील असे 
स्पष्टपणे ते बोलू शकत नाहींत. सरतेशेवटी कदाचित 
ते तसे बोलही लागतील. 


पण १९६० व्या दशकात गनिमी कावा पद्धतीने 
लढल्या जाणार्‍या यादवी युद्धांनी जगाला आग 
लावण्यास निघालेला माओ हा जगाचा सगळयात 
विकट प्रश्‍न आहे. व सध्या तरी अमेरिकेखेरीज दुसरे 
कोणीही तो हाताळू शकेल असे दिसत नाही. आणि 
याबद्दल दुमत नाही. प्रश्‍न फक्त अमेरिकेने केव्हा, 
कोठे व किती सामर्थ्याचा उपयोग करावा एवढाच 
आहे. कारण चीनला वठणीवर आणण्यास वळाचा 
उपयोग करावा लागणार हे पण निविवाद आहे. 


कदाचित चीनच्या महत्त्वाकांक्षेला रोखणे वाटते 
त्यापेक्षा अतिशय सोपेही जाईल. कारण चीन हा 
अतिशय दरिद्री देश आहे. इतकेच नव्हे तर तो समृद्ध 
होण्याची किंवा थोड्याफार प्रमाणात का होईना 
तेथील उद्योगधंद्यांना उजितावस्था येण्याची शक्‍यता 
नजिकच्या भविष्यात तरी दिसत नाही. आणि अश्या 
परिस्थितीत क्रान्तीला उद्युक्त झालेल्या राष्ट्रांना 
चीन फारशी मदत करू शकणार नाही हेही उघड 
आहे. चीनचा मुख्य उद्देश आपल्या चतुःसीमा 
वाढवावयाचा नसून आपल्या आसपासच्या. देशातून 
क्रांती घडवून आणावयाची असाच आहे. बंदुकीच्या 
गोळ्यांकरवी सत्कृत्य करण्याची त्याची इच्छा आहे. 
आणि दहा वर्षानंतर चीन सध्या आहे एवढाच द्रिद्री 
राहिला तर नसारप्रमाणेच जागतिक क्रान्तीचे त्याचे 
स्वप्न विरून जाईल. परंतु असे होऊ शकेल म्हणून 
आता गाफिल राहण्यात अर्थ नाही. कारण प्रत्यक्षात 
जर उलटे घडले तर कठीण परिस्थिती निर्माण होईल. 
म्हणूनच चीन आपले क्रान्तीचे स्वप्न साकार करू 
शकत नाही किवा लिन पाओ आपल्या विचाराप्रमाणे 
वागू शकत नाही अशी खात्री पटेपर्यंत अमेरिकेने 
किवा चीनला थोपवू इच्छिणार्‍या प्रत्येक राष्ट्राने 
कणखरपणाचेच धोरण ठेवणे योग्य होईल. आशियात 
सध्या अशा कणखर धोरणाचीच गरज आहे. 


परंतु त्याकरता व्हिएटनाममध्ये चालू असलेल्या 
प्रकाराची गरज आहे काय ? अध्यक्ष जॉन्सन यांच्या 
टीकाकारांना तसे वाटत नाही. परंतु मार्क्सवादी व 


सनातनी शांततावादी सोडले तर अलिकडे अलिकडे 
जॉन्सनच्या टीकाकारांतील वोफ निघून जात आहे 
असे वाटते. कारण चीनला जागेवर ठेवण्याचे जॉन्संनचे 
बोरण त्यांनाही पटले आहे. सघ्या चाळू असलेले 
व्हिएटनाममधील निघृण युद्ध त्यांना पसंत आहे असे 
मात्र नोही. परंतु अजून तरी या युद्धाला दुसरा पर्याय 
सुचत नाही. माओचे धोरण 'जसजसें जास्त स्पष्ट 
होतं जात आहे तसतसा हा पर्याय सापडणेही दुरापास्त 
होत आहे. 

अध्यक्ष जॉन्सनच्या व्हिएटनाममधील धोरणास 
मुख्य विरोध सिनेटर फुलब्राइट यांचा. पण त्यांनां 
सुद्धा जॉन्सनने काँग्रेसला आधी विचारावयास पाहिजे 
होते एवढ्याच टीकेवर भागवावे लागले. परंतु 
१९४७ सालीच अध्यक्ष दमन यांनी तो पायंडा अनेक 


बाबतीत मोडला होता. जॉन्सनचा दुसरा महत्त्वाचा 
टीकाकार म्हणजे पत्रकार लिपसन. त्याला तर लिन 
पाओने चांगलेच पाडले आहे. कारण व्हिएटनाम- 
मधीय युद्धाचा इतर जगाशी संबंध काय या लिपस- 
नच्या प्रनास * लोकयुद्ध ' या आपल्या लेखात लिन 
पाओने उत्तर देऊन टाकले आहे. व त्यानंतर पेकिगच्या 
मध्यवर्ती समितीने काढलेल्या पत्रकात तर * व्हिएट- 
मान * मध्ये चाललेले गनिमीकाव्याचे युद्ध जगातील 
इतर राष्ट्रांचे डोळे उघडण्यास समर्थ आहे ' असे 
स्पष्ट म्हटले आहे. लिपसनचे दुसरे म्हणणे असे की 
अमेरिकेने आशियाच्या भूमीवर युद्ध लढू नये. फार 
तर सागरी वा हवाई युद्धात भाग घ्यावा. त्याचा 
अथ असा की विमानवाहू जहाजावरून आशियायी 
भूमीवर हवाई युद्ध लढण्यास हरकत नाही. पण 
व्हिएटनाममधील अनुभव काय दशशवित आहे ? 
सध्या चालू असलेल्या तुंबळ हवाई युद्धाला व्हिएट- 
नामच्या भूमीवर असलेले तीन लक्ष अमेरिकन सैनिक 
सर्वतोपरी मदतच करीत आहेत. मग अमेरिकेला 
नुसतेच हवाई वा सागरी युद्ध लढावे लागल्यास काय 
होईल ? ते प्रत्यक्षात शक्‍य तरी आहे का? 

सध्याची वस्तुस्थिती अगदी स्पष्ट आहे. व्हिएट- 
नाममधील युद्ध म्हणजे एक चाचणीपरीक्षा आहे. 
या युद्धात चीनचा विजय होणे म्हणजे माओच्या 
नवीन पद्धतीच्या युद्धाचाच विजय होय. हे युद्ध 
मुख्यत्वेकरून भूमियुद्ध आहे. त्यात फारच थोडे 


६३ 


नवभारत 


परंतु अत्यंत चिकाटी असलेले सैनिक गोवले जातात. 
दिवसानुदिवसः नव्हे वर्षानुवर्षे चित्तथरारक दहशत- 
वादाचा अवलंब करून प्रतिपक्षाला जेरीस आणणे 
एवढे या सैनिकांचे काम. अश्या तर्‍हेचे युद्ध समाज- 
हिताला घातक असून त्याचा नायनाट करावयाचा 
असेल तर भूयुद्ध केल्याखेरीज गत्यंतर नाही. इतर 
राष्ट्रामध्ये अशा तर्‍हेचे युद्ध लढण्याची अमेरिकेची 
तयारी असणार नाही. कारण हे योग्य ठिकाणी वा 
योग्य मार्गाने लढले जाणारे युद्ध नाही. स्वसंरक्षणार्थ 
लढावी लागणारी युद्धे तशी असू शकत नाहीत. 
आणि अशा तर्‍हेच्या युद्धाचा व्हिएटनाममध्ये निकाल 
लागला तर पुन्हा जगात ते कधीही लढावे लागणार 
नाही हे निश्चित. दक्षिण व्हिएटनाममधील असंतुष्ट 
अल्पसंख्यांकाना या युद्धात घडा मिळाल्यास जगातील 
इतर राष्ट्रातील तज्ना तर्‍हेच्या अल्पसंख्यांकांना घडा 
मिळेल. व लिन पाओचे तत्त्वज्ञान ढासळून पडेल. 

परंतु व्हिएटनाममध्ये जर माओचे तंत्र विजयी 
पावले तर मात्र लिन पाओच्या अधिकारारूढ होण्यास 
नवा अर्थ येतो. म्हणूनच ज्यांना व्हिएटनाममधील 
यद्ध आवडत नाही परंतु माओचे गनिमी, यादवी 
युद्ध जगाच्या दृष्टीने धोकेबाज आहे असे वाटते. 
त्यांचे कतेव्य काय आहे हा महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. हे 
युद्ध कोठतरी थांवळेच पाहिजे पण कोठे ? थायलंड ? 
अमेरिकेचा पराभव झाल्यास पराजित अमेरिकेची 
मदत थायलंड मागेल का? ब्रह्मदेश ? सध्यातरी 
ब्रह्मदेश आखाड्यात नाही. मग भारत? पण 
भारतासारख्या भुसभुशीत व सहज मोडणाऱ्या 
राष्ट्राला मदत करता येईल का ? पळ्चिम वंगाल, 
केरळ वा अन्यत्र जर गनिमी काव्याचे यादवी यद्ध 
सुरू. झाले तर ते थांवविता येईल का? र 


व्हिएटनाममधील युद्धाची परिणती तिसर्‍या 
महायुद्धात होईल असे अनेकांना वाटते. एका दृष्टीने 
पाहता व्हिएटनाममधील युद्ध हेच तिसरे महायुद्ध 
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आहे. माओ-त्से-तुंग व लिन पाओ यांनी आपल्या 
युद्धप्रकाराची चाचणी व्हिएटनाममध्ये घेण्याचे 
ठरविले. व्हिएटनाममध्ये जर विजय मिळाला तर 
कम्युनिस्ट आपले युद्ध थायलंड, भारत व इतर 
आशियायी राष्ट्रात पसरवणार नाहीत असे वाटण्यास 
थोडी जरी जागा असती तर व्हिएटनाममधील युद्ध 
कोणत्याही अटीवर तहकूब करण्यास हरकत नव्हती. 
परंतु आज अमेरिकेला युद्ध चाळू ठेवण्याखेरीज 
दुसरा कोणताही पर्याय नाही. माओने लिन पाओला 
आपला वारस केला नसता व रश्ियन्स आग्नेय 
आशियात आपले वर्चस्व प्रस्थापित करून चीनला 
काबूत आणू शकले असते तर कदाचित्‌ अमेरिकेला 
युद्धातून वाहेर पडणे शक्य झाले असते. आग्नेय 
आशियात पूर्वे व परिचिम जमंनीत ज्याप्रमाणे लक्ष्मण- 
रेषा, रशिया व पाश्चिमात्य राष्ट्रे घालू शकली तश्या 
तर्‍हेची रेषा मेकांग, कम्युनिस्ट इंडोचायना व कम्यु- 
निस्टेतर थायलंड यांच्या सीमेवर घालन चीनी 
आक्रमणाचा. बंदोबस्त करावयाची रक्षियाची तयारी 
सध्या तरी दिसत नाही. असे काही करता आले तर 
दक्षिण व्हिएटनामखेरीज ते सर्वांच्याच हिताचे होईल. 
तिथे मात्र कॅथॅलिक्सि व वुद्धिस्ट या दोघानांही 
कम्युनिस्ट राजवट नको आहे. अजया तर्‍हेचा तह जरी 
तऱहेवाइक वाटला तरी श्ांततेकरता तो करणे जरूर 
वाटल. परंतु सर्वेच्या सर्वच आग्नेय आलिया 
कम्युनिस्टांच्या वर्चस्वाखाली गेला तरी हरकत 
नाही. शांतता प्रस्थापित ज्ञालीच पाहिजे असे 
अमेरिकेला सांगणे वेडेपणाचे होईल. अध्यक्ष जॉन्सन 
यांचे पुढे आज फार मोठा प्रश्‍न आहे व तोच प्रश्‍न 
अनेक कम्युनिस्टेतर लोकांपुढे आहे. अमेरिका आज 
जबाबदारीने वागत आहे. आशियातील कम्युनिस्टेतर 
राष्ट्रांचे रक्षण करण्याचा व्हिएटनाममधीळ यद्ध 
जिकण्याखेरीज दुसरा काही मार्ग आहे काय? र 
-दि इकॉनॉमिस्ट, २० ऑगस्ट १९६६. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२९त, (०. 5. 5177 नवभारत 
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